Representag()es do Feminino
na Antiguidade e no Medievo



Copyright © 2022, Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas (org.).
Copyright @ 2022, Editora Milfontes.

Rua Carijds, 720, Lj. o1, Ed. Delta Center, Jardim da Penha, Vitdria, ES, 29.060-700.
Compra direta e fale conosco: heeps://espacomilfontes.com
comercial@editoramilfontes.com.br

Brasil

Editor Chefe
Prof. Dr. Bruno César Nascimento

Conselho Editorial
Prof. Dr. Alexandre de S4 Avelar (UFU) o Proft. Dr2 Aline Triguciro (UFES) « Prof. Dr. André
Ricardo Vasco Valle Pereira (UFES) ¢ Prof. Dr. Anthony Pereira (King’s Collcgc. Reino Unido)
Prof. Dr. Anténio Leal Oliveira (FDV) ¢ Prof. Dr. Arnaldo Pinto Junior (UNICAMP) e Prof. Dr.
Arthur Lima de Avila (UFRGS) ¢ Prof. Dr. Arthur Octivio de Melo Arufl]'o (UFES) * Prof:. Dr2.
Caterine Reginensi (UENF) e Prof. Dr. César Albenes de Mcndonga Cruz (EMESCAM) ¢ Cilmar
Franceschetto (Arquivo Publico do Estado do ES) * Prof. Dr. Cristiano P. Alencar Arrais (UFG) *
Prof. Dr. Diogo da Silva Roiz (UEMS) * Prof. Dr. Edson Maciel Junior (UFES) ¢ Prof. Dr. Eurico Jos¢
Gomes Dias (Universidade do Porto) ¢ Prof. Dr. Fabio Franzini (UNIFESP) ¢ Prof. Dr®. Flavia Nico
Vasconcelos (UVV) « Dr? Flavia Ribeiro Botechia (UFES) » Prof®. Dr®. Fernanda Mussalim (UFU) o
Prof. Dr. Hans Urich Gumbrecht (Stanford Univcrsity) o Prof®. Dr®. Helena Miranda Mollo (UFOP)
e Prof. Dr. Heraldo Ferreira Borges (Mackenzie) ¢ Prof*. Dr* Janice Gusmao (PMS-Gestio) * Prof.
Dr. Joao Pedro Silva Nunes (Universidade Nova de Lisboa, Portugzll) e Prof. Dr. Josemar Machado de
Oliveira (UFES)  Prof. Dr. Jl’llio Bcntivog]io (UFES) » Prof. Dr. ]urzmdir Malerba (UFRGS) * Prof*.
Dr? Karina Anhezini (UNESP - Franca) ¢ Prof. Dr. Leandro do Carmo Quintio (IFES-Cariacica) *
Prof®. Dr? Lucia Bogus (PUC/SP) * Proft. Dr? Luciana Nemer (UFF) * Prof. Dr. Marcio Sc]igmun—
n-Silva (UNICAMP) o Prof*. Dr®. Maria Beatriz Nader (UFES) * Prof®. Dr®. Maria Cristina Dadalco
(UFES) « Prof®. Dr®. Marina Temudo (Tropiczll Research Institute, Portuga]) e Prof. Dr. Marcelo de
Mello R:mgcl (UFOP) » Prof®. Dr®. Marta Zorzal e Silva (UFES) ¢ Prof. Dr. Nelson Camatta Moreira
(FDV) * Prof. Dr. Pablo Ornelas Rosa (UVV) * Prof. Dr. Paulo Gracino de Souza Jr. IUPER]) ¢ Prof.
Dr. Paulo Roberto Neves da Costa (UFPR) * Prof. Dr. Rafael Cerqueira do Nascimento (IFES-Gua-
rapari) o Proft. Dr?. Rebeca Gontijo (UFRR]) Prof. Dr. Renato de Almeida Andrade (UFES) o Prof.
Dr. Ricardo Marques de Mello (UNESPAR) ¢ Prof. Dr. Rogério Naques Faleiros (UFES) ¢ Prof®.
Me. Satina Priscila Pimenta Mello (Multivix/ Estacio) * Prof. Dr. Sérgio Alberto Feldman (UFES)
* Prof. Dr. Timothy Power (University of Oxford, Reino Unido) ¢ Prof. Dr. Thiago Lima Nicodemo
(UNICAMP) » Prof. Dr. Ueber ]osé de Oliveira (UFES) ¢ Prof. Dr. Valdei Lopes de Araujo (UFOP)
Prof. Dr. Vitor de Angelo (UVV) ¢ Prof*. Dr* Verénica Tozzi (Universidad de Buenos Aires) ¢ Prof*.
Dr?. Zdira Bomfante dos Santos (CEUNES - UFES) * Prof. Dr. Wilberth Cluython Ferreira Sa]guciro
(UFES) ¢ Prof. Dr. William Berger (UFES) «Profa. Dra. Adriana Pereira Campos (UFES) * Profa. Dra.
Carla Noura Teixeira (UNAMA) * Prof. Dr. Carlos Garriga (Universidad del Pais Vasco, Esp) * Prof.
Dr. Cl:ludio\]zmnotti da Rocha (UFES) ¢ Prof. Dr. Claudio Madureira (UFES) ¢ Prof. Dr. Daniel Miti-
diero (UFRGS) » Prof. Dr. Edilton Meireles de Oliveira Santos (UFBA) » Prof. Dr. Gilberto Stiirmer
(PUC/RS) * Prof. Dr. Juliano Heinen (FMP) * Prof. Dr. Leonardo Carneiro da Cunha (UFPE)  Prof.
Dr. Marco Anténio Rodrigues (UER]) ¢ Prof. Dr. Mdrcio Cammarosano (PUC/SP) « Profa. Dra.
Mariana Ribeiro Santiago (UNIMAR) ¢ Prof. Dr. Platon Teixeira de Azevedo Neto (UFG) » Prof. Dr.
Ricardo ]osé de Britto Pereira (UDF) o Profa. Dra. Viviane Coelho de Sellos-Koerr (UNICURITIBA)



Carolline da Silva Soares
Pablo Gartt
Tamara Silva Chagas

(organizadores)

Representag()es do Feminino
na Antiguidade e no Medievo

Editora Milfontes

o
Vitoria, 2022



Todos os direitos reservados. Nenhuma parte desta obra poderd ser reproduzida
ou transmitida por qualquer forma e/ou quaisquer meios (eletronico ou mecanico,
incluindo fotocdpia e gravagio digital) sem a permissao prévia da edicora.

Revisao
De responsabilidade exclusiva dos organizadores

Capa
Imagem da capa:
Autor: ndo citado, logo, tenho declarado que ndo existe intengdo de violagdo de
propriedade intelectual
Semiramis Aguiar de Oliveira Louzada - aspectos

Projeto Grifico e Editoragio
Edjalma Nepomoceno Pina

Dados Internacionais de Cata]ogagio na Publicagﬁo (CIP)
(Camara Brasileira do Livro, SP, Brasil)

Representagdes do feminino na antiguidade e no Medievo
[livro eletronico] / Carolline da Silva Soares, Pablo Gate,
Tamara Silva Chagas, (organizadores). --

Vitoria, ES : Editora Milfontes, 2022.

PDF

Varios autores.

Bibliografia.

ISBN 978-65-5389-029-9

1. Feminino 2. Histdria social 3. Mulheres Histdria 4. Relagdes de
género L. Soares, Carolline da Silva. II. Gatt, Pablo.

[1I. Chagas, Tamara Silva.

22-123768 CDD-305.409

Eliete Marques da Silva - Bibliotecaria - CRB-8/9380



PLOFACIO 1ottt e s s s eesees s eeeeeeseeseeseaseasenseseseseeseasessens 7

As representagdes do feminino na obra de Ovidio: discurso de
género e domina¢io masculina na Antiguidade........ccoevccccrvverrnnnnne. 15

Anny Barcelos Mazioli

As representacdes do feminino na obra de Cipriano de Cartago:
entre controle dos corpos e normas de conduta para as virgens
1 5 1] &2 KOO 39

Carolline da Silva Soares

Representagdes do feminino nas obras de Aristofanes e Jodo
Crisostomo: a mulher na Antiguidade e as rela(;c')es de género como
sugestdes para o debate em sala de aula ..o 59

Carolline da Silva Soares, Paula Falcao & Cicera Lcyllyany F. L. F. Miiller

Medeia, EENEro € @ €SCOlauuuccccrrrrrreeeeesesessssssssssssssssseseeeeeeseseeeee 83

Irlan de Sousa Cotrim & Pablo Gatt

A construgio das raizes morais e ¢ticas cristds sobre o corpo ¢ a
SeXUALTAAdE FOMINTINA ettt et eeeeesese e 95

Larissa Rodrigues Sathler

A Paixio de Santa Perpétua e Felicidade: patriarcado e relag()es de

Tamara Silva Chagas

Entre o medo e a repressio: o arquétipo feminino quinhentista esua
relagﬁo com a caga A8 DI UXAS e eee e eee e 139

Talita da Costa Plum

Se cunple nuestro mandado: as mulheres e os instrumentos legais na

execucdo da justica em Castela ..., 155

Valerice Fonseca dos Santos







Prefacio

As representagdes do poder das mulheres: imenso

tema de investigagdo historica e antropoldgica. Essas
representagdes sdo NUMErosas e antigas, mas muitas
vezes recorrentes. Elas modulam a aula inaugural de
'Génesis', que apresenta a poténcia sedutora da eterna
Eva. A mulher, origem do mal e da infelicidade,
poténcia noturna, forca das sombras, rainha da noite,
oposta ao homem diurno da ordem e da razao licida [...].
Mas entdo as mulheres ndo deteriam de fato a realidade
do poder? ' um sexo que se chama frdgil ¢, no entanto,
exerce, seja sobre a familia, seja sobre a sociedade, uma
espécie de onipoténcia tanto para o bem como para o mal.

(PERROT, 2021, p. 177-178)

Este livro, fruto da conclusio de trabalhos de alguns alunos'
que cursaram a disciplina Representagdes do feminino na Antiguidade
¢ no Medievo, ministrada por mim, no Programa de Pds-Graduacio
em Historia Social das Re]agées Politicas, na Universidade Federal
do Espirito Santo, entre os anos de 2018 ¢ 2020, faz parte de um
contexto maior de trabalhos que vém sendo publicados no Brasil,
relacionado a questdo de Género e a Historia das Mulheres ao longo
do tempo. Tais temas sdo fruto das renovagoes historiograficas que
se ampliaram nas tltimas décadas do seculo XX, quando a Historia

passou por grandes transformacdes teoricas e metodologicas,

1 Além dos trabalhos dos alunos que cursaram a disciplina referenciada, contamos
com o trabalho de duas autoras convidadas para compor o livro. Sio elas: Talita da Costa
Plum e Valerice Fonseca.



Representagdes do Feminino na Antiguidade e no Medievo

direcionando os olhares dos historiadores e historiadoras para
temas que se encontravam a margem dos estudos historicos, como
os relacionados aos escravos, aos velhos, aos camponeses, aos
prisioneiros, aos operdrios, as criangas ¢ — a0 nosso foco aqui — as
mulheres.

Os trabalhos aqui apresentados pretendem ser mais uma
contribui¢do para aqueles que se interessam em entender a Historia
das Mulheres e a Historia das Relagées de Género ao 10ngo da
Historia. Os capitulos apresentados se centram em periodos
relacionados a Antiguidade e a0 Medievo — foco da disciplina
ministrada — e evidenciam os discursos e as representacoes,
geralmente construidas por homens, acerca das mulheres. Por
meio de tais discursos podemos ter conhecimento acerca do que
era esperado das mulheres em determinados contextos historicos
e geograficos, o que nos leva a entender o mundo que estamos
inseridos hoje.

O livro, dividido em oito capitulos, nos ajuda a compreender
como em distintos momentos da Historia a sociedade observava o
comportamento feminino e criava representacdes para as mulheres.
Tais visdes e discursos criaram, perpetuaram e 1egitimaram ideias
relacionadas a inferioridade da mulher — em relagio ao homem -,
vista como propria da “natureza” feminina.

A missio dos autores aqui elencados foi a de buscar — diante da
diversidade da documentacio textual utilizada no curso —, indicios,
sinais e sintomas, descortinando uma teia de novos sentidos e
significados para dar espaco a historia das mulheres ¢ das relagdes de
genero, perpassando por diversas areas do conhecimento historico, tais
como: relacdes de poder, sexualidade, corpo, dominacio simbolica,
religiosidades, relagoes sociais, imaginario ¢ representacdes, com
vistas a “desnaturalizar essa historia”.

Com isso em mente, os autores ¢ autoras pretendem — com
a humildade de serem ainda individuos em constante aprendizado
— contribuirem para a discussio dos temas evidenciados ¢ para a

reflexdo acerca da construgio e, sobretudo, desconstru¢io dos
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estereotipos de género, com a consciéncia de que, como (futuros)
professores e professoras, possuem a missao de contribuir para
a formagﬁo de uma sociedade mais justa e mais igua]itéria entre

homens, mulheres, gays, lésbicas, etc.

Por isso, nio podemos deixar de mencionar, que um dos
focos da disciplina ministrada por nos dizia respeito ao trabalho
dos (futuros) professores e professoras em sala de aula. Logo,
foi imprescindfvel a leitura de textos e a discussao relacionada
as relacoes de geénero na escola ¢ na educagio, com o intuito de
contribuir com o rompimento de ideias fixadas aos papéis de género
construidos ao longo do tempo, que levam, em nossa sociedade e no
nosso tempo, a questdes relacionadas a violéncia contra a mulher,

bem como ressaltou Anny Mazioli na introducio do seu capitulo.

De forma geral, o discurso grego — herdado pela sociedade
romana — enxergava a mulher como um objeto. Elas eram vistas
como criaturas irracionais, que ndo tinham a capacidade de formular
pensamentos validos por si mesmas, €, Por isso, deveriam estar sempre
sob o controle dos homens. De tal forma, o discurso masculino da
Antiguidade — grega e romana — sobre o corpo feminino, construiu
mitos que justificaram a fragilidade ¢ a inferioridade feminina.
Em relagﬁo aos discursos patr{sticos — da moral crista — o modelo
judaico-cristdo exerceu uma significativa influéncia na demarcacio
do lugar ocupado pela mulher na Igreja, na sociedade e, de modo
mais amplo, na sociedade ocidental, o que contribuiu de maneira

categorica para reforcar as desigualdades de género.

Com as discussdes aqui presentes, pretendemos mostrar
que todos esses discursos foram responsaveis pela construcio de
funcoes especificas atribuidas as mulheres, como as de mie, esposa
¢ dona-de-casa, ¢ que essas representacdes contribuiram para a
definicio de alteridade ¢ identidade feminina, convertendo-se
em praticas culturais que as limitaram ao espago privado. De tal
modo, o poder patriarcal ¢ a defini¢io dos papéis das mulheres na
contemporancidade nao diferem das representacoes do feminino
observadas na Antiguidade ¢ no Medievo. Esses discursos foram
responsaveis por naturalizar as desigualdades de género e as



Representagdes do Feminino na Antiguidade e no Medievo

representagdes sociais sobre a mulher, perpassadas ao longo da
historia e presentes, ainda, na atualidade.

Apesar de todas essas preocupagdes que nos, como
professores e professoras de Historia temos, qual seja, a tarefa de
propor reflexdes junto aos nossos alunos ¢ alunas para tentarmos
descontruir os papeis de género tdo arraigados nas estruturas
sociais e em nossa cultura — ainda tdo machista e patriarcal — nos
deparamos ainda com o contetdo do livro didatico, na grande parte
das vezes, ineficiente para esta tarefa. Embora alguns desses livros
demonstrem preocupacdes com a questdo das relagoes de genero
e da historia das mulheres, eles ainda continuam abordando esses
aspectos de forma superﬁcial e secundaria, o que pode contribuir
com a transmissdo da ideia de que os contetdos relacionados a
esses temas possuem menor importancia, quando comparados com
outros. Dessa forma, ¢ indispensavel medidas e acoes eficazes que
assinalem paraa produgio de materiais didaticos que combatam os
esteredtipos e preconceitos de forma efetiva, os quais continuam, de

certa forma, sendo naturalizados pelos livros didaticos.

Ao propormos, junto aos nossos alunos e alunas, novas
possibilidades de estudo, novas visdes e vieses historicos, bem como
a utilizagéo de novas metodologias para se resgatar e evidenciar
as praticas ¢ vozes das mulheres ao longo da historia, podemos
perceber que as mulheres, mesmo vivendo sob regimes de opressiao
¢ de inferioridade em relagao aos homens, ainda conseguiam ser
protagonistas de suas vidas, resistindo e lutando para a construgao
de uma sociedade mais justa, igualitaria, fraterna e livre.

Com esse objetivo em mente, eu (Carolline da Silva Soares),
Paula Falcio e Cicera Leyllyany Muller, no capitulo intitulado
Representagdes do feminino nas obras de Aristéfanes e Jodo Crisdstomo:
a mulher na Antiguidade e as relagoes de género como sugestdes para o
debate em sala de aula, demonstramos as representacdes sobre as
mulheres construidas por dois autores da Antiguidade: Aristofanes
¢ Jodo Crisostomo. Com nossa reflexio, procuramos evidenciar o
protagonismo das mulheres que encontravam subterfigios para
atuarem em sociedade, mesmo em contextos em que elas ainda

10
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se encontravam sob a domina¢io masculina, como era o caso da
sociedade grega ¢ romana. Outros dois capitulos que compdem o
livro: As representagdes do feminino na obra de Ovidio: discurso de género
e domina¢do masculina na Antiguidade, escrito por Anny Barcelos
Mazioli, e A Paixdo de Perpétua e Felicidade: patriarcado e relagdes de
género, de Tamara Silva Chagas, propdem também discussdes acerca
do protagonismo das mulheres na Antiguidade, seja num contexto
de seducio, como apregoado por Ovidio em sua obra, como num
contexto relativo ao cristianismo primitivo do século 111, quando
Pérpetua se torna protagonista de sua prépria historia, no carcere e

na arena lutando contra as feras.

Frisamos que é primordial trabalhar em sala de aula temas
como a diversidade sexual e o respeito as diferencas — como norteiam
os documentos da educagio brasileira (Lei de Diretrizes e Bases
da Educac¢io, Parametros Curriculares Nacionais, Base Nacional
Comum Curricular) — uma vez que a construc¢ido da hierarquizacio
entre 0s géneros — com a consequente inferioriza¢do da mulher - se
deu nos tempos passados e ainda se efetiva hoje por meio das midias
de massa (televiso, propagandas, cinema, livros, radio, jornais,
entre outros), e, sobretudo, das institui¢es sociais (igreja, familia,
escola, tribunais, academia e comunidades intelectuais, etc), sem
deixar de mencionar, ademais, teorias ¢ movimentos artisticos e
ideologicos, como bem salienta Lauretis (1994). De tal forma, o
Cap{tulo Medeia, género e escola, escrito por Irlan de Sousa Cotrim e
Pablo Gatt, propoe a utilizagio da peca teatral de Seneca, Medeia,
como material de apoio no contexto escolar para se refletir acerca
da construcio das relacdes de género na Antiguidade.

Carolline da Silva Soares, a autora que vos fala, escreveu
o capitulo que leva o seguinte titulo: As representagdes do feminino
na obra de Cipriano de Cartago: entre controle dos corpos e normas de
conduta para as virgens cristds, no qual analisa o discurso disciplinador
do bispo Cipriano de Cartago, com vias a domesticar o corpo ¢ a
sexualidade da virgem crista. ]é, Larissa Rodrigues Sachler, autora
do capitulo A construgdo das raizes morais e eticas sobre o corpo ¢ a
sexualidade feminina discute a ideia crista acerca da sexualidade,

II
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analisando a concepgdo presente na sociedade greco-romana antiga
¢ como ela foi apropriada pelo discurso cristio da época, primeiro
com Paulo ¢ depois com o Padres da Igreja. No texto das duas
autoras sobressai a ideia de que os discursos analisados, no que se
refere a percepcio do corpo e sexualidade femininos, o cristianismo
se adequou as estruturas patriarcais e androcéntricas jz/l vigentes na
sociedade greco-romana e judaica, atribuindo as mulheres imagens

¢ papeis segundo a dominag¢io masculina.

Em relagio ao periodo medieval, contamos com o capitulo
Entre o medo ¢ a repressdo: o arquétipo feminino quinhemista e sua
relagdo com a caga as bruxas, de Talita da Costa Plum, que analisa a
representacdo pejorativa atrelada as mulheres acusadas de bruxaria
¢ a existéncia de uma misoginia em relacdo a esse fendmeno, na
sociedade medieval. Ja, Valerice Fonseca escreveu o capitulo que
se intitula “Se cumple nuestro mandado™ as mulheres e os instrumentos
legais na execucao da justica em Castela, que discute as 1egislag6€s
que coexistiam em Castela no contexto do século XV, procurando

reflecir sobre o espaco ocupado pelo feminino no ambito jur{dico.

Nossa inten¢do nesse livro, de forma gerzﬂ, ¢ a de contribuir
com uma exposi¢ao sobre as relagdes de género, desejando que
o trabalho aqui exposto scja util aos estudantes de graduacio e
pos-graduacio, bem como para os professores e professoras que
se deparam em discutir as questdes de género em sala de aula,
como, tambeém, para todos aqueles — pesquisadores ou nio — que
possuem interesse pela historia das mulheres e das relagdes de
genero. Com isso em mente, ¢ relevante destacar que o ensino de
Historia constitui uma importante ferramenta para o combate das
desigualdades estruturais que estiveram e ainda estdo presentes em

nossa sociedade.

Com as analises efetuadas ¢ com a leicura da bibliografia
relativa a0 tema pudemos perceber que as representacdes, geralmente
pejorativas, construidas acerca da mulher, se configuram como
importantes mecanismos de poder que moldam as relagdes sociais
¢ contribuem para a perpetuacio dos esteredtipos e preconceitos
de género. Ao se trabalhar com os educandos essas representagdes,

12



Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas

¢ necessario desconstruir esses padroes de modo que eles deixem
de ser perpetuados, refletindo, doravante, em possiveis caminhos

para uma educacio mais critica e transformadora. Segundo Santos

(2021, p. 61):

A difusao dessas representagoes através de meios mididticos
como cinema, televiso, jornais ete. aliados a narrativas historicas
que silenciam, negam ¢ marginalizam CETtos grupos que nao
sdo problematizadas e desconstruidas, tém o poder de fixar na
memoria social coletiva e individual padr()es sexistas, machistas,
racistas, xenofobos, homofdbicos ete. enraizando e estruturando
no educando a normalidade desses padr()es de representagao.

Nesse sentido, a escola, como uma das institui¢des sociais
mais tradicionais, ¢ responsével, ainda, pela transmissio de jul'zos
de valor que hierarquizam os géneros ¢ mantenedora de papeis
sociais de opressao ¢ desigualdade entre homens ¢ mulheres, mas que
pode, enquanto institui¢io difusora de poderes, ter a capacidade de
produzir e reproduzir ideias e valores em seus educandos, de modo
que sejam ideias libertadoras e transformadoras. E nesse contexto
que surge a importfmcia da escola, que, juntamente com préticas
pedagogicas inclusivas e libertadoras, possuem a capacidade de
transformar a realidade e nio mais difundir préticas segregadoras.
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As representacdes do feminino na

obra de Ovidio

discurso de género e dominagﬁo masculina na Antiguidade
Anny Barcelos Mazioli

O ‘ofz’cio do historiador’, um Of{cio de homens que
escrevem a histdria no masculino. Os campos que
abordam sdo os da agdo e do poder masculinos,
mesmo quando anexam novos territérios. Economica,
a historia ignora a mulher improdutiva. Social, ela
privilegia as classes e negligencia os sexos. Cultural ou
‘mental’, ela fala do Homem em geml, tdo assexuado
quanto a Humanidade. Célebres - piedosas ou
escandalosas -, as mulheres alimentam as cronicas da
‘pequena’ historia, meras coadjuvantes da Historia.
(PERROT, 1992, p. 185)

Escolhi comegar este capitulo com essa citagio de Michelle
Perrot, pois foi essa a sensacdo que tive quando comecei a frequentar
a graduagio em Historia, aos 17 anos. Me deparei com um curso
dominado por ﬁguras masculinas, no qual se falava principalmente
de autores homens. Por isso, nesse primeiro momento, nao encontrei
figuras femininas com as quais eu me identificasse. Isso me causou
uma certa dificuldade para me encontrar no curso. Ao longo do

percurso, todavia, essa realidade mudou.

Essa minha sensacdo inicial ¢ corroborada com a fala de Perrot

acima, pois o espaco das mulheres na Historia foi conquistado

15
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recentemente. Esse espaco feminino na Historia acompanha a busca de
um espago feminino na sociedade. A emergéncia da Historia das
Mulheres se deu apés a Revolugio de 1968, na qual as mulheres
lutaram por mais direitos. Entretanto, essa luta persiste, pois a
realidade feminina nio ¢ a ideal, principalmente na sociedade
brasileira em que vivemos.'
Mo
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Figura 1: Vitimas de feminicidios por més, entre 2019 ¢ 2021.
Fonte: Forum brasileiro de seguranca publica (2022).

A sociedade brasileira atual convive com um grave problema:
as violéncias contra as mulheres. Digo violéncias, no plural, pois
estas vio desde o feminicidio a violéncia sutil.? De acordo com
dados das secretarias estaduais de seguranca publica brasileiras, em

1 Os primeiros protestos surgiram a partir de reivindicacdes de estudantes de
Paris, mas as mulheres se tornaram parte importante do movimento por sua presenca
nas ocupagoes das fibricas da Frente Popular (PERROT, 2007, p. 148) ¢ por reivindicar
equidade no mercado de trabalho, liberdade sexual e mudangas em dreas comportamentais.
A partir de maio de 1968, surgiu uma nova onda do feminismo francés, que contribuiu
para uma mudanca radical das estruturas mentais. Nasceu um Movimento de Libertagio
das Mulheres, baseado no movimento feminista, que expressou o ensejo daquele momento
histérico: uma vontade absoluta de mudanca ¢ a esperanca de que nada seria como antes
(GONGALVES, 2009, p. 99). A propria Michelle Perrot afirma que a historia das mulheres
despertou seu interesse a partir do contexto gerado pelos acontecimentos de 1968 ¢ do
movimento das mulheres que se consolidou na década de 1970 (PERROT, 2007, p. 14).

2 De acordo com Maria Beatriz Nader, a violéncia sutil constitui uma realidade
abstrata ¢ impalpavel, que somente ¢ percebida pela pessoa que a experimenta. Sio
exemplos de violéncia sutil: a humilhacio ¢ o constrangimento. Ou seja, a violéncia sutil
¢ “aquela que nio deixa marcas no corpo fisico, mas magoa ¢ transforma o interior da
vitima, fazendo muitas vezes com que esta mude o seu comportamento sem que haja uma
explicacio aparente” (NADER, 2006, p. 238-239).

16



Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas

2021, em média, uma mulher foi vitima de feminicidio a cada 7

horas, como demonstra o grafico da figura 1.

Alem do feminicidio, outro problema enfrentado pelas
mulheres brasileiras ¢ o estupro. O ano de 2021 marcou a retomada
do crescimento de registros de estupros contra meninas ¢ mulheres
no Brasil. Foram registrados 56.098 boletins de ocorréncia de
estupros, incluindo vulneraveis, apenas do género feminino. Isso
significa dizer que uma menina ou mulher foi vitima de estupro a
cada 10 minutos, sendo levados em consideragio apenas os casos
que chegaram ate as autoridades policiais (Forum brasileiro de
seguranca publica, 2022).

A violéncia ocorre, pois, de certo modo, os homens se
consideram proprietérios dos COTpos € das vidas das mulheres.
Essa sensacdo masculina esta alicercada na culcura patriarcal
construida ao longo dos s¢culos por homens que monopolizaram as
manifestacdes culturais e forjaram a ideia de que a mulher ¢ inferior
a0 homem, o chamado Segundo sexo por Simone de Beauvoir. Desde a
Antiguidade, osdiscursos produzidos pelos homenssobre asmulheres
vém naturalizando a desigualdade entre os géneros, legitimando
diferencas entre homens e mulheres, construindo individuos com
base em papeis sociais ¢ identidades pre-decerminados pelo que
se espera de seu género e impondo, relacdes hierarquizadas entre
os sexos que geram uma sociedade marcada por relagdes de poder

(TEDESCHI, 2008, p. 9).

Dessa forma, para mudar essa realidade de violéncia ¢
preciso historicizar esses discursos de género a fim de mostrar
como a suposta inferioridade feminina ¢ uma construcio social
¢ nio um dado bioldgico ou natural imodificavel. Este capitulo
pretende contribuir com essa historicizagﬁo ao apresentar o
discurso de género nos discursos de Ovidio, produzidos entre os
anos [ 2.C. e 1 d.C.
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Aspectos teoricos: o conceito de género e as relagoes
hierarquizadas produzindo dominagio

De acordo com Foucault (2012, p. 8-9), os discursos estao
inseridos “em um sistema que registra formas de pensar, agir e se
expressar bem como as reproduz, estabelecendo valores de uma
determinada sociedade, ¢ contribuindo para sua perpetuacio”.
Pode-se dizer, portanto, que o discurso, constitui um importante
instrumento de organizagao social que estrutura o imagine’u”io de
uma ¢poca. Esse imaginario ¢ marcado por habitus, que transformam
o discurso em praticas inconscientes (BOURDIEU, 1989, p. 60-62).
Para Bourdieu, as praticas sociais se efetivam a partir do exercicio
mecinico em que foram internalizadas nas condutas prescritas
dentro de uma tradicio social.

Nesse sentido ¢ preciso avaliar como os discursos fizeram a
domina¢do masculina ser internalizada em nossa cultura patriarcal.
Para Bourdieu (2012, p. 12), a divisdo entre os sexos se alicerca no
discurso da natureza dos corpos ¢ em sua anatomia. Neste discurso
biologico o masculino torna-se a medida de todas as coisas. Ao se
basear em fatores bioldgicos a forca desta ordem masculina torna-se
ainda maior, pois:

a visio androcéntrica impde-se como neutra € ndo tem
necessidade de se enunciar em discursos que visem a legitimé—]a.
A ordem social funciona como uma imensa 1ﬂiquina simbolica

que tende a ratificar a dominagﬁo masculina sobre a qua] se

alicerca. (BOURDIEU, 2019, p. 24).

A antropologa Margareth Mead (2009), na obra Sexo
¢ temperamento em trés socieades primitivas, tambem criticou a
biologizacio do discurso de género que hierarquiza os corpos de
homens e mulheres. Para a autora, que escreveu na primeira metade
do s¢culo XX, as diferengas nas caracteristicas masculinas e femininas
nio estdo limitadas as diferencas anatomicas, isso demonstra que
o fator biolégico ou natural ¢ muito limitado para descrever e
compreender as diferencas entre homens ¢ mulheres. Essa critica se
baseia na comprovacio, a partir da observacio de diversas sociedades
pela autora, de que o significado do corpo bioldgico varia de acordo
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com as culturas, haja vista que os corpos sio interpretados de acordo

com o meio social em que estdo inseridos.

Gerda Lerner (2019, p. 290), na obra A criagdo do patriarcado,
também traz importantes contribuicdes ao exposto por Bourdieu e
Mead ao pensar o nascimento do patriarcado, ja que aborda como
essa ordem androcéntrica estd ligada a formacio do proprio Estado
¢ por isso parece estar naturalizada, sem necessitar de justificativas
para se impor. Segundo a autora, isto ocorre, pois, a unidade basica
da organizacio do Estado arcaico ocidental foi a “familia patriarcal,
que expressava ¢ criava de modo incessante suas regras e valores. |[...]
deﬁnigées de género afetaram integralmente a formagﬁo do Estado”

(LERNER, 2019, p. 290).

Iniciada também desde os primordios da humanidade, a
divisao sexual do trabalho se constituiu como um dos pilares da
dominagﬁo masculina (junto com os discursos acerca da anatomia ¢
da sexualidade). Em relacio a essa divisdo entre géneros no trabalho,
podemos dizer que ela ¢ estruturada numa oposicio entre “o lugar
de assembleia ou de mercado, reservado aos homens, e a casa,
reservada as mulheres; ou, no proprio lar, entre a parte masculina,
com o saldo e a parte feminina, com o estabulo, a agua ¢ os vegetais”

(BOURDIEU, 2019, p. 24).

Assim, as representacdes que sdo feitas acerca das
mulheres pela sociedade, mantém estereotipos para além do limite
do simbolico e se traduzem por a¢oes concretas e discriminatorias
encobertas por justificativas baseadas ora no protecionismo, ora na
culpabiliza¢ao (ALMEIDA, 2006, p. 59). E apartir dessesmecanismos
que justificam o controle masculino para uma suposta prote¢io da
mulher ou que as Cu]pabi]izam pe]as atitudes discriminatdrias dos
homens que a domina¢io masculina aprofunda sua manipulacio

sobre as mulheres.

Para Bourdieu (2019, p. 30), a domina¢io masculina adentra
o mais profundo das consciéncias levando as proprias dominadas a

pensarem segundo a logica patriarcal:
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Quando os dominados aplicam aquilo que os domina, esquemas
que sdo produtos da dominagio, ou, em outros termos, quando
seus pensamentos ¢ suas percepgdes estdo estruturados em
conformidade com as estruturas mesmas da relagio que lhes ¢
imposta [...]. E por isso que as mulheres podem se alicercar nos
esquemas de percepgio dominantes (alto/baixo; duro/mole; reco/
curvo; seco/umido), que as levam a uma representagio bastante
negativa do proprio sexo. (BOURDIEU, 2012, p. 30).

Esse introjetar das normas sexistas e dominadoras ¢ custoso
as emocgdes femininas, ja que as mulheres sempre viveram em estado
de menor liberdade do que os homens pois sua sexualidade, era
controlada por outros, deixando as mulheres nao s6 em desvantagem,
“como também restritas de maneira muito partieu]ar em termos

psicologicos” (LERNER, 2019, p. 293).

Essa discussdo feita por Bourdicu, Lerner ¢ Almeida nos
parecem  ser influenciadas pelo existencialismo de Sartre e
pelo pensamento de Simone de Beauvoir. A frase que resume o
existencialismo de Sartre ¢ “A existéncia precede a esséncia”, essa
plataforma influencia a visao de Beauvoir sobre as condi¢des das
mulheres e das relagoes de género ao produzir a obra “O segundo
sex0” (2009). De acordo com essa obra, na Antiguidade ¢ na Idade
Meédia prevaleceu o essencialismo, em que a esséncia biolégica
determina o destino dos sexos.

Esse pensamento essencialista ao longo de tanto tempo
da historia ¢ elencado por Beauvoir como o culpado pela
diferenciacio entre homens ¢ mulheres. Para os existencialistas
nao existe esséncia feminina ou esséncia masculina, mas condigio
humana: “Ningu¢m nasce mulher, torna-se mulher”, ou seja, “ser
mulher nio ¢ um dado natural ¢ nio ha um destino biologico
ou psicologico que defina a mulher como tal”. Esses destinos e
pap¢is sdo construidos socialmente pelas instituicoes e pelos
discursos produzidos pelos homens sobre as mulheres ao longo
da Historia.

Essa forma de ver a formacio da diferenciac¢io sexual dialoga
com o conceito de género proposto por Joan Scott (1990), segundo
o qual o género ¢ uma categoria social imposta sobre um corpo
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sexuado. Assim, nos proximos topicos desse texto abordaremos
discursos acerca das mulheres produzidos na sociedade romana
(Ieis de Augusto e a Ars Amatoria de Ovidio), a fim de apresentar as
diferentes visoes sobre as mulheres ¢ os papéis de género construidos
nessa sociedade.

Quem foi Ovidio? Um resumo biografico.

O poeta denominado Pablio Ovidio Naso nasceu na cidade
de Sulmona, territorio a leste de Roma, em 20 de marco de 43
a.C. Era filho de uma rica familia equestre, frequentou as melhores
escolas de retorica com objetivos de seguir uma carreira em direito
¢ politica. Exerceu cargos administrativos e judiciarios, mas logo os
abandonou para se dedicar a carreira literaria. Quando ingressou
no mundo da poesia, estabeleceu relagdes com os maiores poetas
de Roma a época, tais como Virgﬂio, Horacio e Propércio, 0s quais

influenciaram suas obras (COELHO, 2016, p. 106).

O legado poctico de Ovidio ¢ dividido pelos pesquisadores
em trés fases. A primeira, segundo Volk (2010, p. 6), acontece da
metade do ano 20 a.C. ao final de 2 d.C., tempo no qual o autor
publicou textos pocticos e trabalhos curtos do género elegiaco, entre
essas obras esta a Ars Amatoria (Arte de amar), utlizada no topico
seguinte deste capitulo. A segunda fase compreende a idade adulta
do autor, situada entre 2 ¢ 8 d.C., na qual ele compos duas grandes
obras: “as Metamorphoses (Metamorfoses) e os Fasti (Fastos). Essa fase
se encerrou de forma repentina com a condenacio de Ovidio ao
exilio pelo imperador Otavio Augusto (COELHO, 2016, p. 109). A
terceira e derradeira fase, foi produzida nos anos que o autor passou

exilado (8-17 ou 18 d.C.):

No exilio padeceu as agonias que o castigo imposto por Augusto
lhe provocou, e, afastado da sua pacria, da sua esposa e dos seus
amigos, viu-se como um barco perdido no alto mar que, precipitado
pelas inimigas tempestades e pelas frias dguas, nao fora capaz de
encontrar um porto seguro e tranqui]o. (ABREU, 2002, p- 80).

Entretanto, existem atualmente a]gumas reticéncias relativas

a veracidade da viagem e do exilio ovidiano (BROWN, 1985, p. 18-
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22). Mesmo assim, a versio mais aceita pela historiografia ¢ que a
morte de Ovidio ocorreu no exilio.

As mulheres no tempo de Ovidio: reforma moral e
degradacio social feminina na legislacio de Augusto

A vida de Ovidio ¢ contemporinea ao governo de Otavio
Augusto. O formador do principado outorgou uma scrie de leis que
visavam colocar um Programa de Reforma Moral em funcionamento.
Tal programa, nas palavras de Augusto, pretendia trazer de volta
praticas consideradas exemplares dos ancestrais romanos que
“estavam sendo negligenciadas” (Res Gestae Divi Augusti, 8,5).

A primeira lei dessa Reforma foi decretada em 18 a.C.: a Lex
lulia de Adulteriis Coercendis. Essa lei, que pode ter seu nome traduzido
como A ‘Lei Julia sobre adulterio’, definiu que o adultério era uma
relacio sexual entre uma mulher casada ¢ um homem que nio era
seu marido. Ambos eram incriminados, a esposa adultera ¢ 0 homem
que cometia a ofensa contra o marido dela. Se condenados, a lei
previa que fossem relegados para ilhas diferentes, parte de seus bens
era confiscada — a0 homem, metade de sua propriedade; a mulher,
metade de seu dote e um terco de seu patrimoénio (AZEVEDO,
2014, p. 1). De acordo com Coelho (2015, p. 179), essa lei

tinha como alvo os adulterios cometidos por mulheres casadas ou
com mulheres casadas. Uma acusa¢io nido poderia ser feita, por
exemplo, contra um homem casado que havia se beneficiado dos
servicos sexuais de uma prostituta, cortesa ou escrava. No entanto,
se um homem solteiro, ou até mesmo casado, mantivesse relacoes
sexuais com a mulher de outrem, estaria sujeito, juntamente com a
amante, a acusacio de aduleerio.

Apesar do casamento ser uma rclagéo juridicamcntc
monogﬁmica, no texto da lei “niao havia incompatibilidade com a
atividade sexual poligama masculina. Aos homens era permitido, por
exemplo, estabelecer concubinato e/ou manter relagées sexuais com
escravas ou prostitutas” (AZEVEDO, 2014, p. 3). Como podemos
ver, ha uma preocupacao maior com o adultério feminino, pois aos

I . . . .. ./ . .
hOH’lCl’lS o adultcrlo €ra ace1to ¢ visto como pOSlthO ja quce consistia
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em um sinal de virilidade na sociedade romana (CASTRO, 2004,
p- 53). O adultério, quando cometido por homens, demonstrava
poder e masculinidade. Essa demonstra¢io de poder aumentava
a proeminéncia politica das figuras masculinas romanas. Pode-se

dizer que havia uma associa¢io entre poder politico e sexual.

O oposto também ocorria, pois, as leis de Augusto
estabeleceram uma conexdo entre imoralidade ¢ politica. O
adultério feminino estava associado a irrupgoes sociais e poh’ticas,
o que conota uma duplicidade da tematica do adultério para a
sociedade romana. A preocupacdo com a infidelidade feminina
estava alicercada na incerteza da geracio de herdeiros legitimos
das propriedades ¢ da cidadania romana, pois as posicoes jurl’dicas
da mulher e do homem estavam intimamente ligadas ao papel que
o matriménio exercia na sociedade, haja vista que era por meio
dele que se gerava a descendéncia, se garantia a cidadania e se
contraiam as aliangas poHticas das elites (SATHLER, 2018, p- 81).
A geragio de descendéncia legitima era a principal finalidade do
casamento romano entre duas pessoas de status social semelhante.
Somente os iustum matrimonium geravam filhos legitimos e,
segundo Augusto, estavam ligados a0 princfpio da romanidade,

conjunto de principios morais que norteavam os costumes dos

antigos (AZEVEDO, 2014, p. 2-9).

Em uma das modalidades de casamento, era concedido ao
marido o poder sobre sua esposa. O termo que manifestava esse
poder era manus: apos o casamento a mulher entrava para o “manus
do marido ¢ ocupava uma posicio legal equivalente a de uma filha”
(COELHO, 2015, p- 182). Em Oposi¢do a0 casamento cum manu, o
casamento sine manu nio subordinava a mulher ao marido e a uniio
pautava-se na reciprocidade de direitos e deveres. A ideia de que a
lei do adulterio se preocupava mais com as mulheres aduleeras ¢ um
contrassenso a ideia do casamento sine manu, pois nao propunha
parametros iguais a0 homem que for infiel a sua esposa.

Dos homens que se casavam com as mulheres romanas era
esperado que zelassem pela pudicitia delas, ja que elas estavam sob sua
tutela. De acordo com Azevedo (2014, p. 6), o conceito de pudicitia

23



Representagdes do Feminino na Antiguidade e no Medievo

estava ligado principalmente as mulheres romanas. A vigilancia
desse zelo dos maridos na legislacao supracitada se relacionava ao
dever de pedir o divorcio e denunciar o adultério da esposa no prazo
de 60 dias, ¢ 0 marido que nio se divorciasse de uma aduleera podia
ser processado por conivéncia com a prostituicio (AZEVEDO,
2014, p. 6). Essa legislagio torna claro uma relagio hierarquizada
em que o homem deve controlar e a mulher deve ser controlada.
Pode-se afirmar, portanto, que estamos diante de uma legislacio

que reproduz a dominac¢ao masculina.

Essa preocupacio exacerbada com a moral feminina “pode
ser explicada pelo fato de que muitas vezes as mulheres foram
representadas como araiz dos males que aﬂigiam asociedade romana
do século T'a. C” (SATHLER, 2018, p. 85). Segundo Castro (2004,
Pp- 53-54), a 1ibertinagem feminina foi tratada como um grande mal
que havia se alastrado em Roma, assim foram editadas varias leis
que visavam coibir sua imoralidade. A interferéncia do imperador
no comportamento feminino, levou a uma proibi¢io das mulheres
comprometidas frequentarem os espetaculos dos gladiadores e
atletas, bem como o teatro, considerados improprios para elas.

Havia um uso politico da difamacio feminina, pois 0 homem
que era traido era tido como sem virilidade, incapaz de manter
a ordem ¢ a hierarquia dentro de sua domus. Assim, ao cometer
adultério, essas mulheres ofendiam a honra da domus, o que implica
na desonra dos membros masculinos de sua familia:

Verdadeiras ou nio, acusagoes de adulcério, por meio da ‘Lei
Julia sobre adultério’, serviam como instrumento para afastar
concorrentes  politicos ¢ garantiam vantagens financeiras

ao delator, uma vez que, segundo a lei, este recebia parte do

patrimdnio confiscado dos acusados. (AZEVEDO, 2014, p. 10).

De tal modo, houve a construgio de uma relagio discursiva
entre 0 comportamento feminino e a manutenc¢io de uma ordem
politica. Ao contrapor mulheres de vicios e de virtudes, a sociedade
romana produziu dois arquétipos femininos: a figura da matrona
foi associada a ordem imperial, e as virtudes, mas também houve
a formulacio do seu reflexo invertido, a adiltera viciosa, fator
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de desordem. As adulteras eram representantes do amor livre e a
P
pratica do adultério pela mulher romana consistia numa busca por

igualdade entre os géneros (AZEVEDO, 2014, p. 5).

A partir do exposto acima concordamos com a teoria de
Pierre Bourdieu (2012, p. 100-102), que aborda que a dominacio
masculina é produzida a partir das instituicoes, sejam elas jur{dicas,
educacionais, familiares ou religiosas. Assim, afirmamos que as leis
e o Estado contribuiram para naturalizar os papéis destinados as
mulheres. E por meio dessas institui¢des que a ordem masculina se

reproduz continuamente.

As mulheres na Ars Amatoria de Ovidio

A obra Ars Amatoria, escrita entre os anos | a.C. e I d.C,,
tempo da juventude de Ovidio, ¢ a fonte documental utilizada
! A ! 3

neste trabalho. Esta ¢ catalogada como parte do género elegiaco.
E preciso atentar para o carater de aconselhamento assumido
por Ovidio na obra em pauta. Alguns autores relacionam a Ars
Amatoria a um carater didatico, categorizando-a como poesia
didatica antiga, ja que esta apresenta o conjunto de quatro
clementos indispensaveis para a atribuicio de uma obra a este
quadro tipologico: “constelagio professor-aluno”, o “explicito
intento didatico”, a “autoconsciéncia poctica” e a “ilusio de

simultaneidade poctica” (TREVIZAM, 2018, p. 4).

Além disso, a Ars Amatoria pode ser considerada um
manual de galanteio, uma elaboraciao sobre a seducio, por meio
da qual SOmMos capazes de deduzir elementos da vida cotidiana
em Roma. Nesta obra, o autor utiliza o humor ¢ a ironia como
recursos para falar do amor e dos relacionamentos amorosos. A

obra ¢ dividida em trés livros: os dois primeiros se dedicam a

3 Com algumas caracteristicas especificas em seus versos, esse género esta ligado aos
poemas gregos ou latinos que sio compostos por hexametros ¢ pentametros alternados,
geralmente marcados pelo luto ¢ pela tristeza ou um poema perpassado pelos sentimentos.
Em Roma, o género clegiaco assumiu uma nova tendéncia, pois se tornou um lamento
amoroso, raramente de tom funebre. Algumas caracteristicas permaneceram: “o que
caracterizava a clcgia, portanto, era seu ritmo, que, com o distico cpédico, remete a um
‘sentimento’, aspecto que se enquadra no género lirico” (HEISE, 2020, p. 1-7).
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dar conselhos amorosos e de seducio aos homens, ja o terceiro
fornece conselhos da arte de amar as mulheres (COELHO,
2016, p. 109).

Ovidio e as categorias femininas: expectativas e papeis de género
na Antiguidade

A sociedade romana demarcou papeis diferenciados para
homens ¢ mulheres, haja vista que foi forjada sob um intenso
patriarcalismo. Assim, foram criados pesos ¢ medidas dominadoras
que ditaram o que era ser “homem” ¢ o que era ser “mulher”. Tal
constatac¢do esta ligada ao conceito de género formulado por Joan
Scott (1990, p. 71-99) e Pierre Bourdieu (2012, p. 20-22), ja que,
de acordo com estes autores, a diferenca hierarquizada entre os
sexos ¢ socialmente construida, e nao determinada pela diferenca
biologica. A sociedade romana aceitava certos habitos sexuais
masculinos e proibia outros realizados por mulheres, ditando
condutas que as mulheres deveriam realizar ou evitar (COELHO,
2014a, p. 127).

De acordo com Coelho (2014a), Ovidio nos fornece alguns
desses codigos de conduta de género, mas ressignifica suas
percepgoes:

Escolhe o penteado que te deixa mais bonita’ (Ars Am., 111, 135- 140);
‘elege a roupa que melhor te cai' (Ars Am., 111, 188- 191); ‘aprende a
andar com graca ¢ delicadeza’ (Ars Am., 111, 298- 302); ‘canta com
voz melodiosa’ (Ars Am., 111, 315- 318); 'sabe mostrar o teu corpo do
melhor modo possivel na cama (Ars Am., 111, 771- 774).

Outra ressignificacdo contida na obra de Ovidio acontece
quando este concede espago ao prazer ¢ ao desejo feminino,
rompendo com a subserviéncia sexual feminina: “Sinta a mulher
que os deleites de Venus ressoam nos abismos do seu ser; e para
os dois amantes seja igual o prazer” (Ars Am., 111, 793-794). Para
Coeclho (2016, p. 112), “as mulheres ovidianas ocupam lugares de
protagonismo, poder ¢ paridade”, pois “em suas obras a divisao

entre géneros ¢ mais fluida”.
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Ovidio, categoriza as mulheres em quatro grupos ao utilizar
cinco termos diferentes para falar delas em sua obra Ars amatoria:

puellae; dominae; feminae; mulieres; e, amicae.

TABELA 1: Categorias de mulheres na Obra Ars Amatoria de Ovidio

Categoria 1 Categoria 2 Categoria 3 Categoria 4

Puellae Feminae / mulieres Dominae Amicae

A primeira categoria “Puellae” tem o total de 38 ocorréncias
ao longo da obra, poré¢m, contando com suas variacoes linguisticas
(puellas, puellis, puellam) a apari¢ao do termo resulta em 83 vezes. A
palavra “Puella” pode ser entendida como “rapariga menina; rapariga
moca” ou “donzela: moga ¢ jovem”, uma moca jovem, livre ou liberta
sob dominio do paterfamilias, livre de compromissos matrimoniais
¢ disponivel para relacionamentos, at¢ mesmo as escondidas. Este
termo também poderia ser usado para se referir a uma prostituta ou

cortesa (COELHO, 2016, p. 114).

A segunda categoria esta ligada aos termos Feminae ¢ Mulieres.
O uso desses termos ocorre 27 vezes, cada uma delas fornecendo
uma ideia diferente sobre a personagem. O termo femina pode ser
traduzido como “mulher ou fémea”. E perceptivel que o autor nao
articula esse termo com nenhum outro associado a juventude, ou
seja, pressupde-se que o tenha reservado para figuras adultas. Ja o
termo mulier significa toda pessoa do sexo feminino e foi mencionada
4 vezes. Nessa categoria podem ser incluidas libertas, prostitutas e

cortesas.

Coclho (2016) faz essa conclusio isso pois acredita-se que
Ovidio tenha se referido em sua obra exclusivamente as mulheres
cuja lei permitia usufruir dos prazeres, por isso femina ¢ mulier
podem ser “compreendidas como mulheres moralmente infames, de
reputacio duvidosa, de costumes livres, desimpedidas no sentido
moral e social”. As libertas poderiam seguir caminhos variados:
comerciantes, artesds, garconetes ou domésticas, mas muitas
tentavam enriquecer a partir de seu corpo (COELHO, 2016, p.
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115). Ademais, Ovidio se refere as prostitutas como avidas pelo
bem alheio: “Por mais que te defendas, um presente qualquer ha de
arrancar-te: de se apossar da riqueza do amante inventou a mulher

a consumada arte” (Ars Am., [, 417-418).

Apesar de Ovidio utilizar diferentes termos para se referir as
mulheres, gerando uma categorizagio, o autor determina que uma
caracteristica aproxima todas as mulheres: a sujeicio que exercem
sobre seus amantes. Assim, compreende-se a terceira categoria: a
domina ¢ a dama que tem poder. E com esse termo que 0s escravos
de uma familia chamam sua ama. Entre o universo ovidiano dos
amantes ele ¢ usado para prestar dignidade de uma “dama” a amada
¢ para expressar a total subordinacio que lhe dedicavam. Na obra
Ars amatoria essa expressdo aparece 27 vezes com a ideia de “dona”
ou “senhora” (COELHO, 2016, p. 116):

Para os outros, ela nio passa de uma puella, uma menina; para
o amante, ¢ a ‘dona’, e, com efeito, ele The presta os mil servicos
gel‘ﬂlmente eXigidOS dOS CSCI"HVOS'. SC ﬁlz C'cl]Or dm‘:mte o pﬂSSCiO,
Segura sua Sombl‘inha; se eSt‘H’, cm pé, 'pf)e—te de pé [] Se CSEZ/!

sentada, fica também sentado. Aprende a perder tempo as ordens
da tua dona caprichosa. (Ars Am., I, 501-502).

Jzi a quarta categoria, que concerne ao termo Amica, que se
manifesta na Ars amatoria em torno de 10 vezes. Esse vocabulo pode
significar “a que ama, amiga; amante, amada, concubina, amasia”,
inferindo-se que a utilizacio do termo Amica indica um caso de
concubinatus. A concubina pode ser pertencente a outras categorias
de mulheres, ja que pode “ser uma jovem (puella), ou mulher solteira
(femina e mulier), geralmente liberta, prostituta ou condenada por
adulterio” (COELHO, 2016, p. 117). Seguem alguns exemplos de
ocorréncias do termo na obra: “Sempre que a tua amiga fizer anos,
observa o culto do seu aniversario” (Ars Am., I, 415- 416); “Faz-se
doente a amiga; a amizade a reclama; vai a ver, ¢ a doente a sa la cede
a cama” (Ars Am., 111, 641-642).

Sobre as mulheres inseridas na relagéo de concubinato, ¢
preciso dizer que “a concubina nao recebia o titulo de materfamilias

e também nio participava das honras de seu parceiro”, apenas
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possuia um lugar em sua cama e em suas afei¢des. A proibicio do
casamento entre pessoas de status social inferior, resultava muitas
vezes na vivéncia dos nobres “em concubinato com alguma escrava

ou com uma prostituta” (COELHO, 2016, p. 117).

Entre as categorias femininas de Ovidio, ndo encontramos as
mulheres casadas, as chamadas matronas. Haja vista que estas eram
visadas pelas leis expostas no topico anterior e os conselhos de Ovidio
poderiam ser interpretados como uma afronta as leis editadas por
Augusto, que visavam aumentar o controle sobre os corpos das
mulheres casadas. Nas palavras de Ovidio: “aqui sO se praticam as
distragdes permitidas pela lei. Nos nossos jogos, definitivamente nio
entra nenhum manto de matrona” (Ars Am., 11, 509-600).

As mulheres ovidianas pela cidade de Augusto

As mulheres de Ovidio integram a Urbs de Otavio Augusto,
circulam por ela e frequentam seus espacos. Alguns estudos revelam
como os espacos da cidade de Roma se relacionam com as mulheres
nos textos de Ovidio.

De acordo com Cunha (2018, p. 49), ap0s a vitoria de Otavio

sobre Marco Antonio e Cleopatra, o futuro imperador utilizou a

arquitetura como uma ferramenta de propaganda que objetivava

criar uma opinido positiva do futuro Augusto e de seu governo; uma

imagem na qual Otaviano figurava como quem havia restaurado

a paz, ao colocar fim as guerras civis. Assim, em 27 a.C,, apés a

morte do ditador Caio Julio César, Otavio se estabeleceu no poder,

concentrando poderes e titulos que contribuiram para tornar a

autoridade de Otavio incontestavel (MENDES, 2006, p. 40). Essa

concentracio de poderes permitiu a Augusto desenvolver um amplo
sistema cultural pautado no dominio de quatro frentes:

a moralidade, com o investimento numa legislagﬁo visando a

reforma dos costumes; a re]igiio, com uma poll’tica de revitalizagﬁo

dos rituais e cultos tradicionais; a liceratura, com a canalizacio das

obras literdrias para a solidificacio de seu poder; ¢ a arquitetura,

com a reforma e construgio de monumentos na cidade de Roma.
(COELHO, 2014b, p- 78).
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No topico anterior, apresentamos parte da reforma moral,
ja neste topico, apresentaremos como a quarta frente do excerto
acima dialoga com a obra de Ovidio, jé que a0 Mesmo tempo que o
poder instituido de Augusto utilizou estrategias’ arquitetonicas para
consolidar sua posicio perante a sociedade romana, o poeta Ovidio
utilizou wdticas para enfrentar os ideais de espacos pensados por
Augusto. Visando que o povo romano enxergasse nos monumentos
¢ espacos construidos por ele a infinicude de seu poder, o Imperador
mandou erigir diversos monumentos na capital imperial e
edificar templos, basilicas, teatros e porticos. Novos espacos que

materializaram a autoridade politica de Augusto.

Em contraposi¢ao, entre as tdticas de enfrentamento utilizadas
por Ovidio, em sua obra Ars amatoria (Arte de amar), estd a
transformacio dos espacos da cidade de Roma em oportunidades
para vivenciar prazeres, ultrapassando a relacio entre poder e
espaco ao pensa-los a partir da relacio entre os corpos que neles

circulam.

ntes de comecar a abordar o contetdo do texto da Ars
Antes d ¢ bord t

amatoria, ¢é preciso deixar claro que, segundo Veyne (1985, p-
105), “identificar as amadas dos clegiacos; faze-lo seria mesmo

. - \ - . . - /

prejudicial a compreensio de suas obras”. Assim, nio esta claro
para qual grupo especifico de mulheres Ovidio escreveu, mas
podemos afirmar que eram mulheres libertas que nio tinham um
papel virtuoso a ser cumprido, pois nio estavam sob a tutela do
pai ou do marido. Concordamos com as conjecturas de Coelho
(2016), que pensa que essas mulheres eram jovens solteiras,
libertas, prostitutas, cortesds ou concubinas, mas o essencial ¢
compreender que o poeta “escolheu justamente as personagens que

poderiam oferecer aos homens seus prazeres com possibilidades

minimas de puni¢ao” (COELHO, 2016, p. 117).

4 Estratégias e tdrticas sdo conceitos importantes de Michel de Certeau. Em seu livro A
invengdo do cotidiano, o autor caracteriza o cotidiano ¢ afirma que as taticas sdo as praticas
ordindrias do homem comum. A partir de sua obra, interpreta-se que as estratégias, por
sua vez, pertencem as regras formuladas por aqueles que tém o poder de estabelecé-las
(CERTEAU, 1998).
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Assim, reiteramos que as matronas estdo excluidas dos
conselhos de Ovidio, ja que, por exemplo, estas eram proibidas
por lei de frequentar o teatro, de acordo com as leis de Augusto, e
Ovidio exorta as mulheres a fazerem o contrario. O poeta diz que
seus conselhos se voltam para mulheres livres que podem usufruir
dos prazeres: “O mulheres que o pudor, as leis e a condi¢ao autorizam
a tanto, aprendei a licao!” (Ars Am., I11, 58).

Na Roma galante de Ars amatoria, Ovidio aconselha as
mulheres que se exibam pela cidade: “Assim em publico deve a mulher
bela dos seus encantos fazer a exibi¢ao” (Ars Am., 111, 421-422); “No
Palatino deves visitar [...] os monumentos que ali edificaram a irma
[Otavia] ¢ a mulher do imperador [Livia] [...] (Ars Am., 111, 391-
392). A légica do poeta latino esta resumida na seguinte expressio:
“Mostrar faz conhecer; sem conhecer nio se ama. Que lucra em ser
formosa uma invisivel dama?” (Ars Am., 111, 397-424). Para ele, a

dama que Nnao se mostra nao goza das benesses dO amor.

E preciso ressaltar que no terceiro livro da obra Ovidio esta
falando diretamente as mulheres, ja nos dois primeiros esta falando
aos homens. Assim, aos homens diz que “sao as mulheres clegantes
atraidas pelos jogos onde ocorre a multidao” (Ars Am., 1, 343). Mas,
Ovidio determina as regras da forma como uma mulher deve se
portar nos locais publicos para que seja notada:

'andar majestosamente’ (Ars Am., 111, 297-302), 'caminhar com os
cabelos soltos' (Ars Am., 111, 432-433). 'Em publico deve a mulher
bela dos seus encantos fazer a exibigio. Sempre na multidio
encontra alguém que nio resiste 4 sua seducio. Avida de agradar
grandc partC dO tCmpO passﬂr"is cm tOdOS oS rCCilltOS ¢ nao te
cansaras da tua formosura realcar. (Ars Am., 111, 397-424).

Ovidio acreditava que as mulheres queriam ser vistas ou que
clas deveriam desejar serem vistas, principalmente as mulheres livres
(puellac), que nao estao sob a tutela do pai ou do marido. Assim, o
autor diz:

Quais em longo carreiro as providas formigas vao, vém, levam seus
graos, se ajudam nas fadigas; quais num prado florente enxame

zumbidor, A procura do mel, voa de flor em flor, tal aos teatros
corre o triunfante sexo. Na escolha, quando as vejo, eu mesmo
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estou perplexo. Vio curiosas de ver; mas de que as vejam, mais. L4
te aguardam, pudor, 0 perigo e os temporais. (Ars Am., 1, 94-101).

! . . . .
Para OVIle, 0OS teatros romanos ¢ram o lugar perllegladO
. \ ! .« . .
para o amor, pois exorta as mulheres a frequenta-los: “Visitai,
A / . .
mulheres, 0OS tres teatros com lugares prOprlOS para Serdes Vlstas”
(Ars Am., I11, 394). Assim como diz aos homens:
[oferecem] os teatros muito mais do que possas desejar. Al
encontraras desde o divertimento inconsequente, at¢ a mulher a
quem amas realmente, desde a amada que desejas conservar aquela
a quem apalpas fugazmente. (Ars Am., [, 90-93, grifo nosso)

Ovidio diz que os homens chegam ao teatro avidos para reparar
em mulheres que os apetecam: “Cada qual ja com a vista ansioso esta
notando a que mais o seduz dentre o feminino bando” (Ars Am., I,
109-110). O autor trata as aglomerac¢oes como oportunidades para
apertOS ¢ COntatOS, c, pOr iSSO, encoraja (N} hOmenS a gOZarem dessas
situacoes de todas as formas:

'Senta-te (quem te inibe?) ao pé da que te apraz; quanto podes
teu corpo ao dela unindo estds; por forca te consente a pobre da
vizinha, gracas ao apertdo que reina em toda a linha. (Ars Am.,
[, 140-143). "Tem descaido o manto? Na poeira, a enxovalhar-
se! Presto acuda a mio ligeira. Prémio que vem logo, ¢ mercé de
merceés: sem ela se te opor, que perna que nao ves!' (Ars Am., 1,
154-157). 'se, no seio da linda um pé [...] cair, com os dedos teus

tu mesmo lho sacode; se nenhum po caiu, sacode-lhe nenhum: nao
convém de a servir perder ensejo algum'. (Ars Am., 1, 150-154).

Esses conselhos podem ser relacionados a duas formulacoes:
Ovidio acredita que as mulheres tambem estao nos espacos publicos
para aproveitarem essas oportunidades de gozar os prazeres do corpo
(COELHO, 2014, p. 94) e, por isso, concede tamanha liberdade aos
homens; ou, ao aconselhar os homens dessa maneira Ovidio abre
espaco para comportamentos masculinos que objetificam o corpo
feminino e autoriza os homens a toca-los ou a ver suas partes mesmo

antes que as mulheres consintam.

Mesmo que Ovidio dé lugar ao prazer ¢ ao desejo femininos,
como abordado no topico anterior, ¢ preciso problematizar as

liberdades concedidas aos homens, que podem estar ligadas a
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manutengao de uma cultura que fornece a eles a sensacao de
liberdade sobre os corpos das mulheres, haja vista que, apesar de
excecoes, a sociedade romana se mantém patriarcal.

Apresentar a maneira como Ovidio fala sobre as mulheres ¢
importante pois demonstra como as mulheres eram hierarquizadas
segundo o controle de seus corpos. Nessa hierarquia as matronas
estavam acima de todas as outras e eram o modelo propagado pelo
Estado romano como o ideal feminino. Ja Ovidio, parece inverter
essa ordem ao escrever conselhos destinados aos prazeres que as
demais categorias femininas poderiam desfrutar, concedendo
liberdade a essas mulheres para viverem seus desejos e prazeres.

Conclusio: género e educagio

Toda a elabora¢io presente neste capitulo, nos leva a perceber
a necessidade de desnaturalizar as diferencas sexuais ¢ as relagoes
de geénero. Segundo Bourdieu, desnaturalizar ¢ re-historicizar.
Executamos essa tarefa ao abordar como a sociedade romana e
Ovidio viam as mulheres. Os discursos de género feitos pelos
Homens da Antiguidade explicitam como as relagcdes de género
vém sendo forjadas ao longo do tempo: por meio de discursos
formulados por homens que monopolizam as institui¢des ao excluir

as mulheres do acesso a educagio ¢ ao espago publico.

Sdo condi¢des sociais que relegam as mulheres a condicoes
inferiores na sociedade. Condi¢des que os discursos institucionais
masculinos naturalizam, ao atribuir diferencas hierarquicas a
biologia dos sexos. Ao nio abordarmos como os homens produzem
essa Dominac¢ao Masculina, silencia-se as mulheres uma outra vez.
Esse trabalho busca contribuir para historicizar a produgﬁo de
uma sociedade que pressupde que os homens devam subjugar e
controlar as mulheres. O trabalho de historicizar, mostrar e discutir
a construcio social das relag¢des de género, promove a manutencio
das conquistas femininas na sociedade.

Por isso, ¢ preciso que essa discussao dialogue com a sociedade
e nio se limite aos meios académicos. A sociedade francesa de
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Bourdieu, Perrot e Beauvoir ja havia compreendido isso, haja
vista o programa de radio de Michelle Perrot sobre as condicoes
das mulheres ao longo da Historia da Franga’. A exemplo desta, ¢
preciso que esse dialogo seja feito na sociedade brasileira. Um dos
meios para que se execute essa tarefa ¢ o trabalho em sala de aula, ja

que ele ¢ primordial para a formagio das geracoes futuras.

A principal base do trabalho em sala de aula sdo os diferentes
materiais didaticos utilizados no processo de ensino—aprendizagem.
Autores como Silva (2007); Casagrande e Carvalho (2003); Lohn ¢
Machado (2004); Martins e Hoffman (2007); Moraes ¢ Silva (2016)
nos explicitam como a importante tarefa de historicizar e discutir
as relagoes de género ¢ encarada pelos autores de livros didaticos

brasileiros a partir da década de 2000.

As criticas feitas por esses autores aos livros didaticos fazem
parte de amadurecer como discutimos a Dominagao masculina e as
relagoes hierarquizadas de género na sociedade brasileira. O alto
indice de feminicidios, de estupros, de agressoes a mulheres, dos
mais variados tipos de aliena¢io feminina recorrentes na nossa
sociedade mostram o quanto ¢ urgente que passemos a conscientizar
os estudantes sobre essas questdes.

E urgente que mesmo que o contetido dos livros didaticos nao
se atenha as criticas dos autores citados acima e nio contenham
material adequado para que haja essa discussdo em sala de aula, os
professores produzam esse material. Os académicos podem auxilia-
los nessa tarefa produzindo materiais paradidaticos, em conjunto
com as editoras, que abordem a Domina¢io Masculina e as relacoes
de genero de maneira satisfacoria.

Ao tentar resumir o tratamento e a adjetivagﬁo da sociedade
romana ¢ da obra de Ovidio acerca das mulheres, este trabalho
fornece material para discussdes em sala de aula que levem os alunos

a pensar como a sociedade foi moldada para relacionar os sexos e

5 A famosa obra Minha histéria das mulheres, de autoria de Michelle Perrot, ¢ fruro
de um programa de radio francés, da radio France Culture, que fez enorme sucesso ao
divulgar o contetddo de mais de 30 anos de pesquisas e reflexdes académicas para um
publico de nio especialistas.
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o uso dos corpos femininos, e, a partir dai, como uma sociedade
mais livre pode ser construida. Ao tomar consciéncia de que a
Dominag¢io Masculina ndo ¢ natural, mas fabricada pelos homens,
os alunos devem ser capazes de desconstruir os padroes normativos
em suas condutas e viver suas relacdes de maneira mais respeitosa e
menos abusiva.

S6 a partir do esforco coletivo das pessoas que tém acesso as
discussoes de género na conscientizagao de toda a sociedade sobre
a domina¢do masculina que seremos capazes de mudar a realidade
social machista e miségina em que vivemos. Adjetivos Comprovados
pelas estatisticas de violéncia que insistem em permanecer
intensamente presentes em nossas cidades ha tancos anos.

Referéncias

Fontes

AUGUSTUS. Res Gestae Divi Augusti. Trans. by P. A. Brunt and J. M. Moore.
Oxford: Oxford University Press, 1967.
OVIDIO. Arte de amar. Trad. de Antdnio Feliciano de Castilho. Rio de Janeiro:

Eduardo e Henrique Laemmert, 1862.

OVIDIO. Arte de amar. Trad. de Natalia Correia e David M. Ferreira. 2. ed. Sio
Paulo: Ars Poetica, 1992.

Bibliografia

ABREU, Dina Maria Baptista. As imagens nauticas na poesia amorosa € na
poesia de exilio de Ovidio: a propédsito dos Amores e dos Tristia. Agora: Estudos
Classicos em Debate, v. 4, p. 79-98, 2002.

AZEVEDO, Sarah Fernandes Lino de. Sexualidade e politica a época de
Augusto: consideracdes acerca da ‘Lei Julia sobre adultério’. In: CAMPOS, C. E.;
CANDIDO, M. R. Caesar Augustus: Entre praticas ¢ representacdes. DLL-UFES/
UER]J-NEA, 2014.

BEAUVOIR, Simone de. O Segundo sexo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2009.

BROW, A. D. F. The unreality of Ovid’s Tomitan exile. Liverpool Classical Monthly,
v. 10, n. 2, p. 18-22, 1985.

35



Representagdes do Feminino na Antiguidade e no Medievo

BOURDIEU, P. A domina¢do masculina. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2012.
CASAGRANDE L. S;; CARVALHO, M. G. Educando as novas geragoes:

representacoes de género nos livros didaticos de matematica. GT — Género,
sexualidade e educagao, n. 23, p. 1-17, 2003.

CASTRO, F. L. Mulheres romanas. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2004.

CERTEAU, Michel de. A invengdo do cotidiano: Artes de fazer. v. 1. Petropolis:
Vozes, 1998.

CUNHA, Macsuelber de Cassio Barros da. A utilizag:’lo da arquitetura por
Ortavio Augusto na construcio do principado, de 31 a.C. 4 27 a.C. Mare Nostrum,
ano 2018,v. 9, n. 1. p. 47-72.

COELHO, Ana Lucia Santos. As mulheres de Ovidio: pueHae, feminae, mulieres,

dominae et amicae. Hélade, v. 2, n. 2, 2016.

COELHO, Ana Lucia Santos. Entre o circus e oforum: poder, amor e amantes na
Ars Amatoria de Ovidio (séc. [ a.C. — 1 d.C.). Dissertacio (Mestrado em Historia).
Programa de Pds-Graduagio em Historia, Universidade Federal do Espirito
Santo, Vitoria, 2014a.

COELHO, Ana Lucia Santos. Sexualidade e poder: os ensinamentos amorosos de
Ovidio em confronto com a ordem visual da Urbs de Augusto. METIS: histdria &
cultura, v. 13, n. 26, p. 77-99, 2014b.

COELHO, Ana Lucia Santos. Metamorfose: o programa augustano de reforma
moral. Revista Labirinto, v. 22, p. 177-190, 2015.

DIAS, Larissa Rodrigues Sathler. Disciplinando os corpos das virgens e vitivas:
Ambrdsio ¢ a formagdo de uma hierarquia feminina na congregacdo milanesa (Séc. IV).
Dissertagao (Mestrado em Historia). Programa de Pés—Graduagio em Historia,
Universidade Federal do Espl’rito Santo. Vitdria, 2018.

FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso: aula inaugural no College de
France, pronunciada em 2 de dezembro de 1970. Sao Paulo: Edigées Loyo]a,
2012.

GONCALVES, Renata. Sem pio e sem rosas: do feminismo marxista

impulsionado pe]o Maio de 1968 ao academicismo de género. Lutas Sociais, n.

21/22,2009.

HEISE, Pedro Falleiros. Das origens do género e]egl’aco até a ruptura de Ovidio
nas Heroides. Phaos: Revista de Estudos Cldssicos, v. 20, p- 2020.

MARTINS, E. de F.; HOFFMANN, Z. Os papéis de género nos livros didaticos
de Ciéncias. Revista Ensaio, v. 9, n. 1, p- 132-151, 2007.

36



Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas

MENDES, N. M. O sistema politico do Principado. In: SILVA, G. V.; MENDES,
N. M. (org.). Repensando o Império Romano: perspectiva socioecondmica, politica e
cultural. Vitoria: Edufes, 2006.

LOHN, R. L;; MACHADO, V. Género ¢ imagem: relagdes de género através das
imagens dos livros didaticos de historia. Genero, v. 4, n. 2, p. 119-134, 2004.

MEAD, Margaret. Sexo ¢ temperamento. 4 ed. Sio Paulo: Perspectiva, 2009.

MORAES, E. H. M. B,; SILVA, A. F. L. Gestos, posturas e género: uma analise das
imagens em livros didaticos. Revista Profissdo Docente, v. 16, n. 35, p. 15-26, 2016.

NADER, Maria Beatriz. Violéncia sutil contra a mulher no ambiente doméstico:
uma nova abordagem de um velho fendmeno. In: FRANCO, S. P.; NADER, M. B.;
SILVA, G. V. (org.). Historia, mulher e poder. Vitoria: Edufes, 2006.

PERROT, Michelle. Minha historia das mulheres. Sao Paulo: Contexto, 2007.

PERROT, Michelle. Os excluidos da Historia: operz'lrios, mulheres e prisioneiros. 2
ed. Rio de Janciro: Paz ¢ terra, 1992.

SCOTT,J. W. Género: uma categoria util de analise historica. Educacdo e Realidade,
v. 16,n. 2, p. 71-99, 1990.

SILVA, C. B. O saber historico escolar sobre as mulheres ¢ relagc’)es de género
nos livros didaticos de historia. Caderno Espago Feminino, v. 17, n. 01, p. 219-246,
2007.

TEDESCHI. L. A. Historia das mulheres e as representagoes do fcminino. Sio Paulo:
Curt Nimuendaju, 2008.

TREVIZAM, Matheus. A Ars amatoria de Ovidio e os padrdes da poesia diddtica:

entre a adogﬁo ¢ a irreveréncia. Calcitroscépio, v. 6,n. 2, 2018.

VIOLENCIA Contra Mulheres em 2021. Férum brasileiro de seguranca
plﬁblica, 2022. Dispom’vel em: https://forumseguranca‘org.br/wp—content/
uploads/2022/03/violencia-contra-mulher-2021-v5.pdf.  Acesso em: 10 jun.
2022.

VOLK, K. Ovid. Malden: Wiley-Blackwell, 2010

TROI, Marcelo de. 2021. Rastros de 1968 nos artivismos das dissidéncias sexuais

ede género. Revista Estudos Feministas, v. 29, n. 1, 2021.

37






As representac¢des do feminino na
obra de Cipriano de Cartago

entre controle dos COTrpos € normas de conduta
para as Virgens Ccristas

Carolline da Silva Soares

Antes de adentrarmos no objetivo principal deste nosso
capitulo, se faz necessario apresentarmos o autor, a obra ¢ o contexto
que pretendemos analisar neste trabalho. O tratado que analisamos
como fonte documental ¢ inticulado De habitu uirginum, podendo
ser traduzido como Sobre o habito da virgem, escrito em 249 d.C., por
Cipriano, bispo da congregacio crista da ciuitas de Cartago entre
os anos de 249 e 258. Oriundo de uma familia de status elevado
na sociedade cartaginesa, Cipriano era de origem africana ¢ teve
uma educa¢io culta, fundada nos principios da cultura classica

greco-romana.’ No entanto, sua familia ndo era crista, tendo ele

1 Dispomos de pouquissimos fatos acerca da vida de Cipriano antes da sua conversio.
Tais informacoes foram transmitidas por meio da Vita Cypriani, de Poncio, didcono de
Carrago ¢ contemporfmeo de Cipriano; da Passio Cypriani, atas que descrevem o julgamcnto
de Cipriano perante o tribunal proconsular, em Cartago, nos tempos de Valeriano, e
que culminou com o martirio do bispo, em 258 d. C; e, ainda, por meio das suas obras,
sobretudo as episculae. Em relagio aos anos posteriores a conversio de Cipriano, nos
encontramos em terreno mais solido devido @ maior quantidade de fontes de informacio,
a comegar pela propria Vit Cypriani, tnica biografia contemporinea de Cipriano que
possul’mos. Poncio, o autor da Vit Cypriani, nio revela o seu préprio nome na obra.
Além da obra de Péncio, as Acta proconsularia Cypriani também ¢ de suma importincia
para a reconstrucdo da biografia de Cipriano. A obra ¢, basicamente, composta por trés
partes: o processo verbal do interrogatdrio do bispo diante do procénsul Aspasio Paterno,
que teve como consequéneia o exilio para Curubis, em 30 de agosto de 257; o processo
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se convertido ao cristianismo ja na idade adulta, em 246, data de
seu batismo e ocasido em que adotou o nome de Thascius Caecilius

Cyprianus, em homenagem ao seu amigo Caecilius, o qual o influenciou

em prol do cristianismo (ROBERTS; DONALDSON, 2009, p. 264).

Nessa ¢poca, a cidade de Cartago evidenciava-se como uma
zona pluricultural e cosmopolita, na qual os adeptos de diversas
crencas dividiam e transitavam pelos mesmos espagos civicos, com
constantes contatos e Compartilhando sociabilidades e intercambios

culturais e religiosos.

Contudo, na obra de Cipriano,” sobretudo no tratado
aqui analisado, o De habitu uirginum, os ambientes citadinos de
Cartago — como o teatro, os banhos, os circos, bem como as
festividades — em geral, os espacos publicos, sio representados de
forma pejorativa e, sobretudo, como disseminadoras de perigo,
nio devendo ser frequentados pelos cristaos, principalmente,
pelas virgens cristds — publico alvo de Cipriano no referido
tratado. Alem de apresentar os espacos publicos da cidade de
forma negativa, o bispo tambeém reprovou de forma enfatica os
adeptos do cristianismo que frequentavam e circulavam por estes
lugares, ]':i que a conversao ao cristianismo exigia do converso uma
série de mudangas, para as quais era preciso estabelecer normas e
prescri¢des. No entanto, o cristdo e a cristd oriundos de familias
nio-cristds e ainda pouco familiarizados com os habitos cristaos
nio chegaram a abandonar de imediato todos os costumes e

verbal do segundo interrogatério, diante do procénsul Galério Maximo, concluido com
a condenagio 4 morte; ¢, o relato da execugio, ocorrida em 14 de setembro de 258, na
Villa Sextia, nos arredores de Cartago. Outros dados sobre a trajetéria de Cipriano foram
transmitidos por autores posteriores, principalmente os dos séculos IV e V, como Eusébio
de Cesareia, na Historia Ekklesiastica; Jerénimo, na obra De uiris illustribus, como ja foi
mencionado anteriormente; Lactincio, nas Diuinae institutiones; ¢, Agostinho, no tratado
De doctrina christiana e no sermao In Natali Cypriani (SALCEDO GOMEZ, 2002, p- 23).

2 A producio literdria de Cipriano ¢ vasta, sobretudo se consideramos o breve
pcrl’odo em que ocupou o cpiscopado de Cartago, entre 249 ¢ 258, ¢ rcdigiu 0s seus
escritos. Considerava Tertuliano o seu mestre ¢, de fato, foi muito influenciado pelos
escritos dele. Porém, seu estilo literario nao ¢ impetuoso como o de Tertuliano, pelo
contrario, sua maneira de escrever ¢ considerada mais calma, tranquila e ponderada
(CARDOSO, 2011, p. 182). O corpus Cypriani, tal como o conhecemos hoje, abarca 81
cartas ¢ 13 tratados de extensio, proveniéncia e conteddo muito diversos. Algumas cartas
se perderam, e, provavelmente, alguns de seus sermdes também. Cipriano foi um lider
eclesidstico eminentemente de a¢io, como demonstra sua intensa correspondéncia.
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praticas de uma vida anterior vivenciada antes da conversio ao
cristianismo, por isso a preocupag¢io de Cipriano em estabelecer
direcionamentos para a virgem crista, sobretudo para aquela que
era proveniente das familias aristocraticas. Isso foi bem marcado
dentro dos circulos cristaos (BROWN, 1990, p. 226), ¢, de forma

mais especifica, na obra de Cipriano.

Para justificar regras ¢ determinacdes rigidas em relacio as
mulheres foi necessario que as autoridades eclesiasticas, isto ¢, as
autoridades masculinas, se amparassem em discursos misoginos —
herdados da sociedade greco-romana ¢ judaica — que apresentavam
a mulher como naturalmente debil e inferior, incapaz de pensar
racionalmente. Por isso, era preciso controlar seus atos, préticas e,
se possivel, seus pensamentos, desejos e ambi¢des, domesticando
seus corpos e sua sexualidade.

Fato que comprova a incredulidade na capacidade
intelectual da mulher dentro dos circulos cristdos ¢ que no
decorrer do processo de institucionalizagéo do cristianismo nio
houve a formagio de ministérios exclusivos para as mulheres. Elas
foram excluidas dos postos de lideranca, conforme estabelecia o
costume judeu.’ Nio ¢ de se admirar que o sc¢culo II tenha sido
uma época prop{Cia para o surgimento de diversos movimentos
contraditorios dentro do cristianismo, que foram vistos
como ‘desvios’ e denominados como heresias.* Dentro dessas
comunidades, destacaram-se inumeras mulheres que optaram
por seguir sua f¢ livremente. Apesar das diferencas internas,
estes grupos concederam aos membros femininos o respeito

3 De acordo com Siqueira (2010, p. 155), “a aspiracdo a uma organizacio monolitica
era parte integrante dos anseios da Igreja Universal, entretanto, isto nio foi muito fcil.
Ter uma estrutura orgunizacional em que o poder fosse exercido por uma minoria exigia
que medidas rigorosas fossem estabelecidas e controladas. As disputas internas pelos
cargos de bispos tornaram-se cada vez mais ferrenhas”.

4 Os autores desse perfodo nomearam esses grupos como “heresias™. O termo vem
do grego hatresis, em que hairen tinha o sentido de escolha ou doutrina. A palavra recebeu
um sentido pejorativo com o advento do cristianismo ¢ passou a significar “doutrina que
esta fora da Igreja”, ou seja, tudo aquilo que esta fora dos principios da fé crista (RIBEIRO
JR., 1989, p. 19). Entre esses movimentos heréticos podemos citar o gnosticismo, o
marcionismo ¢ o montanismo, oriundos em gcral das provfncias orientais do Império
Romano, da regido entre Antioquia ¢ 0 norte da Mesopotidmia.
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¢ uma participacdo maior nos postos de lideranca, o que cada
vez mais era negado as mulheres nas comunidades cristas mais
institucionalizadas dos séculos IT e [T (PAGELS, 1992, p. 112).

Apesar disso, ha diversos relatos acerca da presenca de
mulheres nas fontes neotestamentarias. Elas aparecem, geralmente,
como seguidoras de Jesus e de Paulo e contribuem para a expansio
do cristianismo. Mesmo assim, ndo distinguimos nenhuma que
“tenha exercido uma 1ideranga ‘oficial’ no movimento cristio, ou
uma posi¢do ativa nas comunidades, ou, ainda, alguma obra desse
perfodo reconhecidamente de autoria feminina” (SI@EIRA,
2003, p. 376). Em suma, nenhuma figura feminina foi admitida
como lideranga aceita ¢ legitimada nessas comunidades. De tal
modo, concomitante ao processo que seguia Tumo a organizacio
e hierarquizagﬁo do cristianismo, as mulheres foram afastadas das
fun¢des de lideranca ¢ de dire¢do nas congregacoes, exercendo,

muitas vezes, um poder informal.

O discurso cristio acerca do ideal de mulher nio se
diferenciou muito em relagio as ideias e representacdes ja em
voga na sociedade greco-romana e judaica. Como afirma Finley
(1990, p. 145), o conceito ideal de mulher, no imaginario romano,
foi formulado e imposto pelo homem, assim, era esperado que as
mulheres manifestassem as virtudes tradicionais de modéstia, da
castidade ¢ da devocio aos deuses e a familia, sendo-lhes negada
uma posic¢io social publica.

Influenciados pelas ideias ja estabelecidas em relacio a
inferioridade da mulher, os discursos cristdos reproduziram
0s mesmos estereotipos de género que ja se encontravam
disseminados na sociedade greco-romana e judaica, com vieses e
teorias distintas, mas enfocando, do mesmo modo, a debilidade
feminina em relacdo ao homem. Tais discursos, de uma forma ou de
outra, instituiram um arquétipo comportamental, prevalecendo
as versoes mais rigidas que se adaptavam aos propositos do
cristianismo. Assim, os escritores cristios estabeleceram
prescri¢des rigorosas em relagﬁo a0s comportamentos religiosos

¢ sociais das mulheres. A isso, seguiu-se um extremo rigor no
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I . . . ! .
tocante ao corpo, como renuncia sexual, virgindade, um tnico

casamento, uma nova percepgio corporal, a abstinéncia absoluta,

o jejum e a flagelacao do corpo (BROWN, 1990, p. 78).

O De habitu uirginum e os direcionamentos
comportamentais tragados por Cipriano de Cartago:
entre elogios e recriminagoes

Ao escrever o De habitu uirginum, Cipriano deixa claro a sua
inten¢do em estabelecer direcionamentos ao comportamento das
virgens cristas. O bispo deseja que suas instru¢des — em forma de
conselhos — sejam totalmente acatadas por elas, por isso, utiliza
diversas estratégias para convencé-las. Ele, entdo, recomenda as
virgens a nio usar vestidos ¢ adornos que ostentassem muito a sua
riqueza, ¢ que elas nao utilizassem maquiagem e tintura nos cabelos.
Aconselha, ainda, que elas nio estivessem presentes nas festas de
casamento, nos banquetes, nos teatros e, sobretudo, nos banhos

publicos (thermae).

Em um excerto do tratado, Cipriano diz que “ha algumas
[virgens] que, a pretexto de serem ricas e opulentas, fazem
ostentagdo de seus bens” (De habitu uirginum, 7, grifo nosso), e que
“a uma virgem nao condiz jactar-se de suas riquezas” (De hab. uirg.,
10). Acerca das Virgens Ccristas que continuavam com seus antigos
habitos de beleza, Cipriano as compara a prostitutas, dizendo:
“ornamentos, roupas decoradas, vestidos chamativos e artificios
de beleza caem melhor nas prostitutas e desavergonhadas, pois
nenhuma, em geral, carrega maior luxo que aquela cujo pudor esta

depreciado” (De hab. uirg., 12).

Cipriano inicia quatro capitulos da obra (De hab. uirg., 8, 9,
10 ¢ 11) com uma expressio bem significativa: “Diz que ¢ opulenta e
rica (locupletem te dicis et diuitem)”. Com esta sentenca introdutoria,
o bispo demarcava as diferencas entre aquelas que percorriam uma
vida crista ideal e aque]as que perseguiam 0s interesses e prazeres
mundanos (GARCIA MAC GAW, 1998, p. 186). A oposi¢io

entre os valores de uma vida propriamente cristd e as “tentacdoes”
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do mundo configura um topos dentro da tradi¢ao patristica e os
escritos de Cipriano nido escaparam a essa linha de pensamento.
O bispo evidencia, em diversas passagens do De habitu uirginum, o
tratamento moral cristdo dispensado aos bens e as riquezas, sendo
a critica a ostentacdo dos bens e a riqueza um ponto central na
obra, em contraste com os elogios aos bens espirituais. De tal modo,
Cipriano menciona que “todos os bens terrenos que recebemos neste
mundo, aqui hdo de permanecer, [pois] eles devem ser depreciados,
assim como o mundo” (De hab. uirg., 7).

! . . . o~ . !

No capltulo 10, dep01s da referida mtrodugao (“Diz que ¢

opulenta e rica”), Cipriano assinala que uma virgem nio deveria

ostentar riqueza, € justiﬁca sua posicao por meio de citacoes

/ .

biblicas, como se segue:

Diz que é opulenfa e rica. Mas uma virgem nio deve exibir suas

riquezas, posto que [...] o Apostolo previne com estas palavras:

Aqueles que compram, como se ndo possuissem; aqueles que usam deste

mundo, como se de fato ndo usassem. Pois passam a aparéncia deste mundo

(1 Cor. 7, 30-31). Também Pedro, a quem o Senhor encomendou

suas ovelhas para apascentd-las ¢ defendé-las, sobre o que assentou

e cimentou a Ecclesiam, disse que ndo tem ouro e nem prata, mas

que tem a riqueza da graca de Cristo, que ¢ rico em f¢ e poder, para

obrar muitas maravilhas, para dispor de abundantes tesouros [...].

Tais riquezas e bens nunca poderd possuir a que prefere ser rica para

o mundo ao invés de ser para Cristo. (De hab. uirg., 10, grifo nosso).

Apesar de toda a reprovagio de Cipriano em relagﬁo as
mulheres que ostentavam sua riqueza com o uso de vestimentas e
adornos, percebemos, por meio de seu discurso, que era uma tarefa
dificil para essa mulher — oriunda da aristocracia — se desvencilhar
totalmente de habitos e comportamentos que possuia antes da
conversio ao cristianismo. Possivelmente, eram mulheres recém-
convertidas para quem seguir uma conduta de simplicidade em
relagdo a vestimenta e a auséncia de adornos seria algo dificil de
realizar, sobretudo porque essas mulheres haviam sido criadas — e
educadas — em uma sociedade que valorizava muito a ostentacio
da riqueza, jé que esta estava atrelada ao status social. De tal
forma, a exterioriza¢io da mulher — por meio de sua vestimenta,
maquiagem, joias e aderegos — dizia respeito ao grupo e a familia a
qual se pertencia.
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Segundo Grimal (1995, p- 96), havia uma enorme variedade de
tecidos — 13, algodao, linho, seda e seus derivados — e uma diversidade
de cores na sociedade romana. Aliados a isso, havia os bordados e
0s ornamentos, incrementados por joias, como colares, pulseiras,
brincos e anéis, em ouro, prata ou perolas, e tudo isso fazia parte da
indumentdria feminina. A arte dos penteados também ocupava um
bom tempo das mulheres que se esmeravam em ondular os cabelos
cuidadosamente com acessorios: diademas de tecido ou de metal
precioso, ornatos de perolas e gemas, pentes de marfim, alfinetes de
bronze. Recorria-se, ainda, as perucas e as tinturas. Além de todos
esses aderecos, a elegancia feminina era finalizada com maquilagem,

perfumes e unguentos liquidos.

Censurando as mulheres que ostentam sua riqueza, por meio
das vestimentas, adornos e penteados, chamando a atencio do
publico para si, Cipriano profere:

Se tu te penteias luxuosamente, se andas em publico com
ostentagdo, se seduzes os olhares dos jovens, se atrais os suspiros
dos adolescentes, se nutres a paixdo, se inflamas os incentivos do
desejo, de modo que embora nio te percas, leves outros a perdigao,
oferecendo-te como gladio e como veneno aos que te contemplam,
nao te podes desculpar como sendo casta ¢ pudica em espirito,
[pois] o luxo inconveniente e o ornato impudico acusam-te de

[falsidade]. (De hab. uirg., 9).

Em outro trecho, reafirma sua censura ao uso de joias, ao

mencionar que:

Deus nio fez as ovelhas escarlates ou purptreas, nem ensinou
a tingir e colorir a la com o suco de ervas ou de moluscos.
Nio ensinou a fabricar joias encrustando no ouro pedras
preciosas ou pérolas numa sucessio compacta ¢ encadeada por
numerosas ligagdes. Para ocultares o pescoco por ele criado,
cobrir o que Deus fez no homem, ao contrario, ostenta o que
o diabo inventou. (De hab. uirg., 14).

. - /
Fazer uso de maquiagem e de colora¢io nos cabelos tambem
~ I . . . ~
sao pratlcas reprovadas pOI’ Clprlano, que pI'O{'GTGZ
Foram os anjos caidos e os apéstatas que trouxeram, astutamente,
todos esses artificios, quando, precipitados na imundicie terrena,

perderam a virtude celeste. Eles ensinaram a pintar os olhos
contornando-os de preto, a colorir as faces com falso rubor, a
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mudar o cabelo com coloridos falsos ¢ a desfigurar o natural do
rosto e da cabeca com enfeites artificiais. (De hab. uirg., 14).

As virgens que procedem dessa forma, ou seja, que possuem
o costume de se adulterarem com a utiliza¢ao de roupas, pinturas,
. . . . . . ! .
]Olas ¢ maqumgem leVam Clprlal’lo a questlona‘las da Segunlte
forma:
Tu que assim procedes, ndo receias que, quando chegar o dia da
ressurreicao, o teu criador nio te reconhega? Que, repreendendo—
te com energia de censor e juiz, diga: ‘Isto ndo ¢ minha obra, nem
¢ nossa imagem?'. (De hab. uirg., 17).

As recém-convertidas ao cristianismo exigia-se uma série de
mudangas que deveria ultrapassar o aspecto da crenca, ou seja, nao
bastava apenas frequentar as reunides ¢ orar juntas, era necessario
possuirem um comportamento que fosse compativel com a
imagem de virgem cristd. De tal forma, deveriam se comportar
com recato, “adotando um comportamento e um estilo de se vestir
mais discretos, apresentando, assim, ndo apenas uma alteracio em
nivel espiritual, mas determinado tipo de exterioriza¢io da op¢iao
religiosa” (SIQUEIRA, 2011, p. 186). Sobre esse tema, Cipriano
argumenta:

JO b?thcl ddemals que Se]'lq VngCm 6 neLCSbJT]O que se COﬂQldeTG
como trl de mOdO que n]ﬂguelﬂ quq.ndo Ve uma Vlrgenl duv1d€
que 56]3 re"llmente. Em tOdOS [oN a&peLEOS dee apresentar S¢ com
igual brilho sua pureza, sem que o luxo do corpo esconda a vircude
do espirito. (De hab. uirg., 5, grifo nosso).

Nos circulos cristdos, a abstinéncia sexual e a castidade
feminina tiveram um grande destaque, pois acreditava-se
que tal comportamento, sobretudo a virgindade, atrelado a
pudicitia, tornava o corpo humano um veiculo mais propicio
para acolher a inspira¢io divina (BROWN, 1990, p. 64). Era
imperativo para Cipriano o direcionamento rumo a uma moral
cristd feminina ¢ esta seria imposta atraves de uma disciplina
incessante, “relativa a todas as partes do corpo”, e que se
exercia continuamente “através da coag¢do quanto aos trajes
ou aos penteados” (BOURDIEU, 1995, p. 38). Dessa forma,

ensinando-lhes manciras consideradas corretas em relacio

46



Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas

N . . . . I
a0 Sseu CO‘I‘]‘:)O7 Clprlano ev1denc1a uma tentativa notoria de

disciplinar os corpos das virgens cristas.

Podem ter sido varias as razoes que levaram Cipriano a se
preocupar com a questdo do comportamento das virgens cristas.
A principio, porém, ¢ possivel supor que, apesar da conversio a
nova crenca, 0s comportamentos culturais e sociais anteriores,
como vestimentas, casamento, alimcntagﬁo, diversio e outros,
ainda permaneciam os mesmos. A Virgindade, na visao de Cipriano,
referia-se ndo somente a questdo fisica, mas, também, a aparéncia.
Segundo ele, “a continéncia e a castidade nio consistem somente
na integridade da carne, mas também na dignidade e recato do
vestido e do adorno” (De hab. uirg., 5). Nio a toa, Cipriano exorta
as virgens a compor um modelo de conduta ideal, formulando uma

nova conduta social para elas (SIQUEIRA, 2004, p. 186).

Cipriano almejava um modelo ideal de mulher, ou melhor de
mulher crista, ou seja, a virgem, considerada um tipo de individuo
superior aos demais e mais proximo da divindade. Mas para que
isso fosse possivel, a virgem crista, sob a tutela do bispo, deveria
seguir suas recomendagdes, cumprir as normas estabelecidas
pela lideranca episcopal e moldar seu comportamento de acordo
com o ideal proposto por Cipriano. Revela-se, nas proposicoes
de Cipriano, alguns imperativos; ¢, entio, ensinado as mulheres
gestos ¢ maneiras proprias de se comportar e de ocupar os espagos,
de caminhar e adotar posi¢des corporais convenientes, numa
tentativa evidente de domesticagio dos corpos das virgens. Ao se
convencionar que as virgens cristds devem adotar determinadas
posturas comportamentais, Cipriano as mantem encerradas em
uma “espécie de cerco invisivel [...] limitando o territorio deixado
20s movimentos ¢ aos deslocamentos de seu corpo” (BOURDIEU,
1995, p. 39). Como salienta Bourdieu (1995, p. 39), “essa espécie
de confinamento simbolico ¢ assegurado por suas roupas [...] ¢ tem
por efeito nio so dissimular o corpo”, mas, tambem, “chama-lo
continuamente a ordem”.

Uma das formulas utilizadas por Cipriano para convencer
as virgens cristds a adotarem os codigos comportamentais

47



Representagdes do Feminino na Antiguidade e no Medievo

estipulados por ele ¢ compara-las aquilo que era condenado pela
Igreja. Como maneira de depreciar as virgens que nao seguiam
as suas recomendagdes e continuavam se comportando de modo
licencioso, Cipriano tece uma associa¢io entre elas e a figura de Eva,
que remetia a nocao “daquela que cedeu as tentacoes”. Utilizando-
se desse argumento, Cipriano relacionou a ideia de ostentacio,
de embelezamento a queda e ao pecado, enfim, demonizando a

maneira como as mulheres se vestiam e se embelezavam (PAGELS,

1992, p. 17).

Dessa maneira, ao aconselhar suas companheiras de crenca a
valorizar a virgindade e a pudicitia, ele deixa claro que a mudanca
de re]igiio requeria uma transformagio, tambeém, nos habitos
cotidianos. Por essa razdo, proibe a presenca ¢ a circulacio da
virgem crista por determinados espacgos da cidade. Para Cipriano
¢ outros eclesidsticos, “a cidade antiga, ao tolerar a presenca
feminina em locais pﬁblicos, estimulava a licenciosidade ¢ a
prostitui¢do, emblemas do modus uiuendi greco-romano e judaico”
(SILVA, 2011, p- 35), colocando, assim, em risco um dos talismas

da Igreja’: a virgem.

Os espacos da cidade antiga, como os teatros, os anfiteatros,
as termas, as sinagogas, eram, para Cipriano, lugares perigosos,
pecaminosos, poluidores, que deveriam ser evitados a todo custo
pelos cristiaos e, sobretudo, pelas virgens. Em virtude disso, o
bispo tenta impedir o transito delas por tais lugares, “como uma
maneira de bloquear as relagoes de sociabilidade que estimulavam
o contato frequente ¢ cotidiano entre cristdos, judeus e pagios”
(SILVA, 2011, p- 35).

Cipriano menciona que as virgens “nio se envergonham de
tomar parte nas bodas e de se misturar nas conversas obscenas [...], de
escutar o que ndo se deve ouvir, e de falar o que nio esta permitido”
(De habitu uirginum 18). O bispo se pergunta o que leva as virgens

5 O termo “Igreja” provém do grego Ekklesia, que significa reunido de cidadaos, a
principio, de uma polis. Fazemos uso do termo Igreja para designar a estrucura organizacional
da crenca cristd. Temos consciéncia, porém, que o uso deste termo pode nos remeter ao
cristianismo dito ortodoxo, que vemos florescer apenas a partir do VI século. Aqui, no
entanto, Igreja serd utilizada de maneira mais diddtica, como sindnimo de cristianismo.
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as festas de casamento, ja que elas nio possuem, ou pelo menos nio
deveriam possuir, a inten¢io de contrair matrimonio, e profere: “O
que se aprende ali, o que se vé? [...]. Ainda que permaneca virgem em
corpo ¢ espirito, mancha o dom que tinha com os olhos, os ouvidos,

lingua” (De hab, uirg., 18).

. \ . .
Aludindo as virgens que continuavam a frequentar os banhos
! . . .
publicos romanos (thermae), mesmo depois de convertidas ao
cristianismo, Cipriano pronuncia:
E o que se dird das que vio aos banhos em promiscuidade, e
prostituem a castidade ante os olhares curiosos ¢ lascivos? Quando
ali veem os homens nus ¢ sdo vistas por eles com falta de vergonha,
por acaso ndo encorajam e provocam a paixao dos presentes para
sua propria vergonha ¢ desgraca? [..] Mais te suja que te lava este
banho, nio te limpa os membros, mas mancha-os. Vocé podera nio
ver as coisas com olhos desonestos, mas os outros assim olhario a ti.

(De hab. uirg., 19).

14 . ~ . .
Ele tambem censura as Vlrgel’ls que {'requentam tais amblentes
da seguinte forma:

Faz do banho um espetaculo mais vergonhoso que o teatro aonde
vai. La todo recato esta excluido; la se desprende, enquanto a
roupa protege, de sua dignidade ¢ pudor, o corpo, se poem
descobertos os membros virginais para ser objeto de olhares e
curiosidade. (De hab. uirg., 19).

Nio ¢ a toa que Cipriano recrimina o ctransito das virgens
Cristds por espacos como as thermae, pois, scgundo Graga (2004, p-
123-124), as pessoas iam aos banhos pﬁblicos para verem e serem
vistas e que “as mulheres que frequentavam assiduamente os banhos
mistos possu{am ma reputac¢io”. Ao que tudo indica, o bispo tinha

h\' N d ! \',d b h N ] d‘C 1000
conhecimento da existencia do banho misto nas thermae de Cartago

6 Em Cartago, os arquedlogos encontraram alguns vestigios desse tipo de edificio,
sendo o mais conhecido as Thermae Antonini, erigidas sob o governo de Antonino Pio.
Elas sao consideradas o maior complcxo termal construido em solo africano e o tnico
a apresentar ainda alguns vestigios arqueologicos, como uma parte original do térreo,
que consistia em dreas de servico, proximo a beira-mar (ENNABLL SLIM, 1993, p. 39-
42). A construcido, datada entre os anos 145 e 162, porta 0 nome de Antonino Pio (138-
161). Apesar disso, o complexo termal nio foi construido por determinacio do princeps.
Segundo Thebere (2003, p. 436), a inscri¢io encontrada nas termas, na qual aparece o
nome de Antonino Pio, ¢ apenas o sinal de que aquele edificio foi dedicado ao imperador
em questdo, ¢ ndo que teria sido construido com fundos imperiais.
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e seu discurso sugere que este era habitual e bem aceito na cidade,
o que o faz levantar uma grande polémica acerca desta pratica,

dirigindo-se as virgens cristas (WARD, 1992, p. 144).

No tratado, Cipriano mescla conselhos as virgens, visto
por nos como uma maneira sutil em estabelecer normas e
direcionamentos que ele pretendia que fossem incorporados por
essas mulheres, e, também, nio deixa de reprovar e condenar alguns
comportamentos desempenhados por elas. Ele também tece varios
clogios as virgens, comparando-as as mulheres virtuosas ¢ tenta
convence-las de que elas formam um grupo a parte e superior,
em relagdo aos outros membros da igreja, por isso a sua conduta
— que deveria ser a mais recatada possivel — influenciava nao so a
vida dela propria, mas a vida de todos os membros da congregacio
€ a manutengao da prépria Igreja. Logo, essa categoria especial
de mulheres deveria, por meio de seu comportamento manter
uma disciplina — estabelecida pela lideranga episcopal — e, assim,
agradar a Deus, tornando-se, desse modo, um individuo mais

proximo a divindade.

Alem das varias passagens nas quais fica evidente a visio
de Cipriano acerca daquelas virgens cristds que continuavam a
preservar seus antigos habitos, anteriores a conversio, o bispo
lista os beneficios obtidos por aquelas que correspondiam a ideia
de virgem legitima. Ele diz que tais virgens seriam preservadas de

diversos tipos de sofrimentos:

Estd reservada a ti a magnifica recompensa, o grande prémio da
virtude, o maior dom da castidade. %eres saber de que males te
livra e que beneficios trara a virtude da castidade? Mulfiplicard, diz
Deus a mulher, tuas angdsrias e gcmidos, e parirds com dor, te sujei tards
a teu marido e ele terd dominio sobre ti (Gen, 3, 16). Vs estais livres
desta sentenca, nio terds que temer as angdstias e os gcmidos das
mulheres; nenhum temor ao parto dos filhos, nem o dominio do
marido. (De hab. uirg., 22).

7 No entanto, segundo Brown (2009, p. 221), ndo devemos nos surpreender com a
indiferenca dos romanos em relagao a nudez. O autor menciona que na sociedade greco-
romana “o papel essencial dos banhos publicos como pontos de reunido da vida civica faz
da nudez entre os pares ¢ diante dos inferiores uma experiéncia cotidiana inevitavel”.
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Para Cipriano, as virgens deveriam perseverar no caminho
empreendido da consagracio e entrega total a Deus. A recompensa
para as virgens que agissem dessa maneira, seria “quase tdo magnifica
quanto a dos martires” (De hab. uirg., 2). Assim, o bispo cartaginés
trata de apresentar a vida de castidade perpétua como um estado de
superioridade em relagdo a situagio matrimonial e de convencer as
mulheres da conveniéncia da virgindade, que lhes proporcionaria
cfeitos emancipadores com respeito a autoridade masculina, pois
estariam livres da escravidio do casamento, de uma reprodugéo
forcada, do cuidado dos filhos e do marido, e da prisao, representada
pelas paredes da casa (HIDALGO DE LA VEGA, 1993, p. 242).

Para persuadir as mulheres cristds na manutencio da
virgindade e do recato, um dos argumentos utilizado por Cipriano
dizia respeito as dificuldades enfrentadas na vida Conjugal, com o
marido e os filhos. O bispo elencou diversos problemas e situagdes
desagradaveis que as virgens nio teriam contato, como, por
exemplo, a dor do parto — como evidenciado no excerto acima.
Além disso, ela nunca teria que lidar com 0 mau humor do marido,
pois seu esposo era Cristo, como bem evidenciou Cipriano em
algumas passagens da obra. O bispo confrontou essas situacoes
desagradaveis — pelas quais as mulheres casadas passavam — com

os diversos beneficios da Virgindade.

No desenvolvimento da teologia da virgindade, a forma de
consagracio das virgens transpOs 0 comportamento caracteristico
esperado das esposas, ou seja, 0 comportamento que existia entre o
marido e a mulher num casamento, aplicando-o a rela¢io da virgem
com Cristo (MENTXACA, 2013, p. 15). A metafora da virgem
como esposa de Cristo desempenhou um papel muito importante
na construc¢ao da teologia da Virgindade no discurso de Cipriano
(MENTXACA, 2010). O bispo qualifica as virgens como esposas
de Cristo ¢ emprega essa expressio com o descjo de modificar
o modo de vida das virgens cristas, introduzindo um padrio
de comportamento considerado discreto, recatado e humilde.
Percebemos, no discurso disciplinador de Cipriano, uma serie de

codigos de conduta constantemente reforcados pelo bispo, que
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utiliza, entre diversas expressoes retoricas e metaforicas, a expressio
sponsa Christi para tentar convencer a virgem a se enquadrar num tipo
de comportamento almejado por ele. Cipriano profere o seguinte:
“vosso Senhor ¢ Cristo, vosso esposo, com quem compartilhas vossa
sorte ¢ condi¢do (De hab. uirg., 22).

A ideia de que as virgens devem ser timidas, modestas,
recatadas e rejeitar os adornos ¢ repetida em vdrias passagens do
tratado. Ademais, assim como a mulher casada que sempre busca
agradar ao marido, Cipriano afirma que a virgem tudo tem que
fazer para agradar a Cristo, uma vez que qualquer adulteraciao da
criacdo natural de Deus seria considerada uma corrup¢io. Segundo
0 bispo, Deus nao perdoaria o fato de a virgem se pintar, decorar e
enfeitar, por isso podemos considerar que as declara¢des de Cipriano
caracterizam-se como uma avaliacio extremamente negativa da
mulher cristd que opta por fazé-lo. Pelo uso de cosméticos, Cipriano

¢ implacﬁvel a0 chama-la de impudica, incesta e adultera.

Cremos que ao empregar a expressio da sponsa Christi,
Cipriano justifica 0 seu empenho em disciplinar a virgem, ou melhor, o
corpo € a sexualidade da virgem. Portanto, segundo Cipriano, se o
desejo das virgens cristas — e, de forma geral, de todas as mulheres
cristas — for o de serem fi¢is a doutrina estabelecida, elas deveriam
renunciar a qualquer tipo de ornamento e rejeitar o cuidado com
o corpo. Caso isso nio fosse feito, o bispo garantiria que ela fosse
culpabilizada, desprezada ¢, consequentemente, condenada.

De tal modo, Cipriano considera as virgens adilteras
quando ndo atuam de acordo com a disciplina e se adornam,
sendo, portanto, consideradas corruptas, reiterando que esse tipo
de comportamento ¢ repreensivel. Para o bispo, a virgem que
ndo possui 0 comportamento apropriado pode se transformar em
adultera, ndo em relagdo ao seu marido, mas a Cristo (non mariti sed
Christi adulterae).

Apesar de admoesta-las com severas expressoes, Cipriano nao
deixa de qualificar as virgens com diversos epitetos positivos, como, por
exemplo, chamando-as de “virgens santas” (De hab. uirg., 24). Ele diz:
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Na realidade, ela [a virgem] ¢ flor nascida do gérmen da Igreja,
brilho e ornamento da graca espiritual, exuberante fruto, obra
acabada e incorrupta digna de elogios ¢ honra, imagem de Deus
que reproduz sua santidade, a por¢ao mais ilustre do rebanho de
Cristo. Por meio delas goza a Igreja, nelas floresce esplendidamente
a admiravel fecundidade da Igreja Mac ¢, a medida que cresce o
numero de virgens, cresce a alegria da Mae. (De hab. uirg., 3).

Cipriano tentava preservar a reputagio das virgens cristas que
eram, segundo o bispo, primordiais para a edificacio da Igreja e de
seus membros. Elas deviam ser lembradas como virgens consagradas
que, ao lado das mies exemplares ¢ das vitvas continentes, seriam
encarregadas dos cuidados com os pobres ¢ doentes. Deviam ser,
primordialmente, modestas, educadas, doceis, sinais da verdadeira
crenga em Cristo (SILVA, 2021). Em contraposi¢io ao ideal de
virgem cristd proposto ¢ delineado por Cipriano, o bispo busca
demonstrar que aquelas que niao se enquadravam neste modelo
atralam para si a vergonha, a desonra, a infimia ¢ a indignidade.
Eram elas as recém-convertidas ao cristianismo, mas, que de
uma forma ou de outra, ainda preservavam seus antigos habitos
anteriores a conversdo, sobretudo as provenientes das camadas
sociais mais elevadas, que resistiam a se comprometer com o modelo

de simplicidade ¢ modéstia desejado por Cipriano.

Assim como Dunn (2007, p. 18), pensamos que o tratado De
habitu uirginum foi escrito por Cipriano com a intencio de tracar
as normas disciplinares direcionadas especificamente as virgens
cristas, com a intenc¢ao de moldar o comportamento delas, com

vistas a um arquétipo ideal a ser seguido.

Consideragoes finais

Para convencer e incentivar a mulher no caminho da

. A . .
continéncia, de recato e do pudor, ou seja, dentro de um
comportamento apropriado auma virgem crista, Cipriano elaborou
um discurso que afirmava que a abstinéncia sexual se apresentava
como uma decisio autdonoma da mulher pelo resgate do seu corpo

a uma sexualidade nio desejada, relacionada ao casamento e a
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procriacio. No entanto, pudemos averiguar que as autoridades
cclesiasticas continuaram a ter o controle sobre o corpo das
mulheres; se nio era obrigando ao casamento — como fazia o
paterfamilias — ¢ a obrigacio de ter filhos — como era esperado
no matrimoénio —, era determinando o que clas poderiam ou nio
utilizar como indumentaria ¢ os espacos que poderiam ou nio

frequentar, como pudemos ver na obra de Cipriano de Cartago.

No que se refere a percep¢io do corpo e sexualidade
femininos, o cristianismo se adequou as estruturas patriarcais
¢ androcéntricas ja vigentes na sociedade greco-romana e
judaica, atribuindo as mulheres imagens e papéis Segundo a
domina¢io masculina. Assim, fossem virgens, vitivas ou esposas,
concordarmos com Dias (2018) que todas as representagoes do
feminino produzidas pela institui¢do episcopal da época antiga
nio ultrapassaram as barreiras impostas pelos codigos da ordem
masculina.

Segundo Hall (2016)

As representagdes si0 Processos construidos através de signos
da linguagem a fim de dar sentidos a pessoas, objetos e
acontecimentos diversos, sejam eles reais ou nio, através de
conceitos, imagens, ideais, esquemas, categorizando, rotulando
e cstereotipando. Elas nunca serio neutras ou imparciais,
pois entende-se que sido variadas e multiplas de acordo com
determinadas sociedades, culturas, tempo histdrico, regiao
geogr:’tﬁca, etc. 10g07 pass{veis de mudan(;a& nunca fixas e
hegemonicas ¢ impregnadas de preconceitos e subjetividades.

De tal modo, as representacdes de geénero sio conceitos
construidos culturalmente e interpretados e assimilados pela
sociedade (SANTOS, 2021). Esses discursos recorrentes, como o
de Cipriano em relagio as virgens, exerceram influéncia decisiva
na elaborac¢io de codigos, leis e normas de conduta, que acabaram
por justificar um lugar de inferioridade atribuidos as mulheres,
¢, NOSSO €aso, as virgens cristds. Por isso, Cipriano, ao propor
um modelo ideal a ser seguido pelas virgens cristas efetuou uma
tentativa de controle e domestica¢io dessas mulheres — uma vez

que elas eram consideradas incapazes ¢ débeis somente pelo fato
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de ser mulher; e, a0 tentar impor tais codigos de conduta, Cipriano
. A ./ .
colaborou para a desigualdade de género ja presente na sociedade

em que estava inserido.

Concordamos com Tadeschi (2008, p. 123) que afirma que “a
desigualdade de género passa a ter um caracer universal, construido
¢ reconstruido numa teia de significados produzidos por viarios
discursos, como a filosofia, a re]igiﬁo, e educagio, o direito, etc.

perpetuando-se atraves da historia, e legitimando-se sob seu tempo”.

Diante do exposto, o que sobressai da analise da obra de
Cipriano ¢ que ele tinha a inten¢io de convencer as virgens cristas
de Cartago a deixarem o luxo e a vaidade das vestimentas de lado
e adotarem uma nova maneira de se vestir e se comportar, mais
adequada as mulheres que professam a nova religido. O alvo de
Cipriano era justamente uma parcela da populacio feminina
cartaginesa, ou seja, as virgens cristas mais abastadas, que se
preocupavam com e]egfmcia, moda, perfumes, maquiagem, joias e
outros adcregos. Tais atributos, juntamente com um cOmMpoOrtamento
especfﬁco compatfvel com a posicao social, eram primordiais para
compor um modelo de beleza feminino entre aquelas que ocupavam

um lugar de destaque na sociedade romana.

Analisar a obra de Cipriano nos permitiu perceber o quanto
areligido e a construg¢io dos géneros estavam vinculados no Mundo
Antigo. Por meio de seus mitos e simbolos de origem e de criagio,
bem como de suas narrativas de redencio e salvacio, as religioes
antigas, incluindo o cristianismo, acabaram por criar, legitimar
¢ reforcar os papéis de género. Em outros termos, ¢ possivel
afirmar que questdes de género sdo onipresentes na espinha
dorsal do cristianismo, uma vez que suas convicedes doutrinarias,
filosoficas, ¢ticas e praticas exerceram e ainda exercem grande
influéncia sobre a formacio das identidades das mulheres e dos
homens (DIAS, 2018).
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Representac¢des do feminino nas obras
de Aristofanes e Jodo Crisostomo

a mulher na Antiguidade e as re]agées de género
como sugestdes para o debate em sala de aula

Carolline da Silva Soares
Paula Falcao
Cicera Leyllyany F. L. F. Miiller

Muito se tem discutido e escrito sobre os desafios e avancos
sobre o ensino da Histéria das Mulheres ¢ das relacoes de género
nas escolas e universidades. Este capl'tulo se Conﬁgura como mais
uma producio que visa, mesmo que de forma modesta, contribuir
com tal debate. A iniciativa para tal propésito surgiu de nossa
experiéncia em uma sala de aula de pos-graduacio serictu sensu em
Historia, na disciplina Representagdes do feminino na Antiguidade e no
Medievo, ministrada no ano de 2019.

A multiplicidade de publicagdes de livros, artigos ¢ revistas
especializadas sobre Historia das Mulheres e as relag()es de género,
nos ultimos anos e em diversas areas das Ciéncias Humanas
— sobretudo na Historia —, contribuiu grandemente para o
fortalecimento desse campo de estudos. Por essa razio, tal tematica
obteve, paulatinamente, maior relevancia nos meios académicos
brasileiros, seguindo uma tendéncia ja manifesta na Europa ¢ nos

Estados Unidos.
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Pesquisas ¢ estudos que tém como foco a(s) mulher(es) ¢ as
relacdes de género tém despertado um interesse notavel entre os
historiadores antiquistas ¢ medievalistas. Foi nos ultimos anos do
s¢culo XX que essa tematica se tornou palco de diversas e inimeras
discussoes, sobretudo em razio dos diversos movimentos
constituidos contra as desigualdades sociais, as diferencas de
cunho ¢tnico e sexual, e as formas de dominacao criadas pelas
sociedades capitalistas. De tal modo, os embates contra as
diferencas sociais, ¢tnicas, religiosas, sexuais e de género se
tornaram mais constantes e incentivaram o desenvolvimento
de importantes discussdes que estimularam a busca de novas
referéncias para a apreensio do significado atribuido ao

feminino, ao masculino e ao conceito de sexualidade.

Investigar ¢ escrever sobre género nao signiﬁca 0 mesmo que
tracar uma Historia das Mulheres. Por mais que sejam ambitos
préximos, sao dominios diferentes ¢ a divergéncia esta, sobretudo,
no tratamento privilegiado conferido as mulheres em oposicio
ao destaque dado as re]agées entre o feminino e o masculino
estabelecidas pela historiografia de género, que tem como mote
principal O questionamento acerca da utilizagﬁo dos conceitos
de mulher e homem como categorias bioldgicas, universais e fixas.
Assim, a concordancia de caracteristicas intrinsecas ao feminino e
a0 masculino concede um traco de naturalidade e nao de construcro
social a distingio entre os sexos. O mérito principal dos estudos de
genero reside, acima de tudo, na desnaturalizacio das identificacoes
por meio dos atributos fisicos e sexuais, visto que, com esse tipo
de analise, nota-se que as categorias homem e mulher sio social e
culturalmente construidas. De tal modo, a proposta do curso foi
a de fazer uma reflexio sobre o corpo feminino na sua relacio
com o masculino, como objeto historico. Destarte, destacamos
a perspectiva de género com a inten¢do de revelar as diversas
possibilidades de estudo acerca das representagoes femininas no
Mundo Antigo ¢ Medieval.

A disciplina ofertada no Programa de pos-graduacio em

Historia Social das Relagoes Politicas, na Universidade Federal
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do Espirito Santo, visou oferecer reflexdes acerca da mulher nos
contextos da Antiguidade ¢ do Medievo, utilizando-se de autores
antigos — gregos e latinos —, como Aristofanes, Euripedes, Ovidio,
Tacito, Tertuliano, Cipriano de Cartago, Jodo Criséstomo,
Jeronimo e Agostinho, e de autores modernos, como Hilario Franco
Junior, Jos¢ Rivair Macedo, Carlos Roberto Nogueira, Mario
Pilosu, Jacques Le Goff; Uta Ranke-Heinemann, Jeffrey Richards,
entre outros, que escrevem sobre a mulher no contexto da Idade
Média. Ademais, as discussoes e reflexdes em sala de aula levaram
em conta as obras classicas sobre a tematica em questio, como Mary
Del Priore, Michelle Perrot, Simone de Beauvoir, Pierre Bourdieu,
Judich Butler, Michel Foucault, Thomas Laqueur e Joan Scott.

Um dos enfoques salientados na disciplina foi em relacio
a Educagio, tanto na universidade quanto no ensino regular. No
entanto, destacou-se, em dado momento, os debates sobre as relagoes de
género que perpassavam a sala de aula do ensino regular, uma
vez o programa de pos-graduagio contribui para a formacio de
professores e professoras que atuam/atuardo nas escolas. Assim,
fez-se imprescindivel a leitura de obras que salientassem as
dificuldades e os obstaculos relacionados ao ensino das relagoes
de geénero, bem como os preconceitos e estereotipos relacionados
a essa temdtica, que ainda se encontram presentes nos textos dos
livros didaticos de diversas disciplinas — Biologia, Matematica,

Historia, s para citar algumas.

Diante desse desafio, analisar os discursos de autores antigos
¢ medievais em rela¢io a ideia que construiram sobre a mulher, seu
corpo e o comportamento que era desejado delas, em determinados
contextos historicos, contribui para o entendimento das relacoes de
género em nosso presente. A apreensio das ideias que a humanidade
possuia em relacdo as mulheres, no passado, nos mostra ¢ nos
faz entender melhor a formacio dos preconceitos e esteredtipos
atribuidos a mulher que perpassaram varios scculos ¢ ainda se
sustentam nos dias atuais. Também nos faz apreender o surgimento,
aformacio e a manutencio da nossa sociedade patriarcal e machista.

E, indo um pouco mais além, nos ajuda a combater o Patriarcado
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¢ os “grilhdes” que ainda subjugam as mulheres. De tal modo, o
conhecimento do passado, nos ajuda a entender melhor o nosso

presente.

Isto posto, a nossa intengdo nesse capl'tulo ¢ evidenciar a
visdo de dois autores do periodo da Antiguidade sobre a mulher.
Trabalhamos com os discursos de Aristofanes e de Jodo Crisostomo.
E importante salientar que muitas das ideias disciplinadoras
contidas nos discursos dos autores que trazemos a baila se
propagaram ao longo do tempo na historia e se fazem presentes,
ainda, nos tempos atuais, contribuindo, dessa forma, para manter
as mulheres, ainda, submissas ao poder dos homens. Esses discursos
¢ ideias, como pudemos averiguar, contribuiram paraa formagio de
preconceitos e cstercétipos em relagio a mulher, e é por isso que os
estudos de autores antigos e medievais se faz importante, pois, de
uma forma ou de outra, o conhecimento/saber adquirido nos ajuda no

. . . I .
amqullamento dCSSCS mesmos preconceltos (& estereotlpos.

De acordo com Jimena Furlani (2010, p. 46), “todo saber, de
algum modo, produz efeito sobre os sujeitos e deve ser considerado
quando se pretende mudar comportamentos atraves da Educacio
¢ construir uma sociedade da paz, dos direitos iguais, do respeito
\ . . . / .
as diferengas”. Pensando nisso, ¢ que ressaltamos o ensino dessa

tematica nas universidades e no ensino regular.

As relacoes de género e a mulher na sociedade

Desde meados do século XX tem se desenvolvido estudos que
se propuseram a rediscutir o pape] da mulher na sociedade. Para que
isso acontecesse foi fundamental os estudos de genero realizados por
estudiosas como Simone de Beauvoir, Michelle Perrot, Joan Scott,
dentre outras, que trouxeram a tona a discussdo sobre género e no
que isso implicava para o que conheciamos, até entdo, da atuagio de
cada individuo dentro da sociedade, em especial, as mulheres.

Em 1949, quando Simone de Beauvoir escreveu em seu livro
Segundo Sexo: “Ninguém nasce mulher: torna-se mulher” (1970, v.
2, p. 9), abriu-se uma discussao necessaria para a sociedade. O que
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era um homem e uma mulher? Com essa afirmativa, ela defendeu
categoricamente que um individuo ¢ condicionado, desde que

nasce, para se tornar mulher ou homem.

Para compreendermos o que ela quis dizer com isso, em
primeiro lugar, precisamos ter em mente que 0 que determinamos
como homem e mulher foi socialmente construido. E fato que
ha questoes biologicas que criam dentro dos corpos condicoes
espec{ﬁcas e necessarias paraa reprodugio humana, assim como ha,
também, em algumas espécies de animais e vegetais. Em segundo
1ugar, 0 que definimos como comportamento, vestuario e aptidées
masculinas e femininas foi estipulado por uma sociedade que, desde
seus primérdios, delegou ao individuo de estrutura Corporal mais
larga e forte o nome de homem, ja o outro ser, que possuia uma
forma fisica mais delgada, com protuberfmcias na regiao toracica
¢ que tinha a capacidade de parir, chamou-se de mulher. Ao longo
da historia da humanidade foi-se, aos poucos, delegando tarefas
sociais que se acreditava serem mais aptas para um ou para o outro.
E, a mulher, foram atreladas as fungées de menor esforgo fisico e
cuidados com a prole. J4 0 homem ficou a cargo de prover alimentos

para o “),gI'U.p2[1’1’161’1'[07 assim como protegé»lo.

Em consonancia com esse pensamento, Cristiane Klapisch—
Zuber (1993, p. 11), afirma que em nenhuma sociedade,
nascer homem ou mulher ¢ um dado biologicamente neutro,
¢ 0 que chamamos de “género” ¢, na verdade, o produto cultural
socialmente reelaborado que define como “natural” papéis que sao
intencionalmente estipulados com base em dados biologicos.

Em concordancia com Joan Scott (1995)," a relacio de género
determina as relagdes de poder e esse ¢ geralmente determinado
pelo homem, que ao longo do tempo se alocou como superior a
mulher, dizendo o que era ou nio permitido a ela. Colocando-se
sempre como figura de autoridade, dentro de uma sociedade que

1 Joan Scott (1995, p. 86) argumenta que “género ¢ um elemento constitutivo de
relacoes sociais baseado nas diferencas percebidas entre os sexos [...] ¢ uma forma primaria
de significar as relagdes de poder. [...] ¢, portanto, um meio de decodificar o sentido e de
compreender as relagdes complexas entre diversas formas de inceragio humana”,
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tudo girava em torno de sua vontade e determinacdes, o homem fez
da mulher um ser secundario em um sistema que se convencionou

chamar de patriarcal.

Para mostrarmos que as mulheres também possuem historias,
temos que, assim como salienta Michelle Perror (2015, p. 21-
23), saber que clas foram silenciadas e apagadas por uma historia
masculina — ou seja, escrita por homens —, mas que podcmos usar
essa mesma historia para trazemos a luz as evidéncias de que elas
foram, sim, atuantes na sociedade em que estavam inseridas. Com
isso em mente, evidenciaremos a]guns discursos produzidos na
Antiguidade que levaram em considera¢io a mulher e o seu papel

. . 4 .
c¢m determmados contextos hlStOflCOS.

A atuacio das mulheres atenienses nas obras Lisistrata,
Assembleia das Mulheres e As Mulheres que Celebram as
Tesmophorias, de Aristofanes

O primeiro autor que elencamos neste trabalho ¢ Aristofanes,
considerado o principal representante da comédia antiga. Nasceu em
Atenas, por volta de 457 a.C. ¢ faleceu por volta de 380 a.C2 O
periodo em que o comediografo atuou ¢ marcado por grande
desenvolvimento da cidade de Atenas em diversos ambitos —
economico, militar, politico e intelectual — e seus trabalhos se
caracterizaram por traduzir de forma critica a realidade social,
cultural, politica, filosofica e religiosa da sociedade ateniense. Por
isso, as obras do comediografo sao uma ferramenta importante para
analisar a Atenas do periodo classico.

Em termos de cidadania ateniense, o cenario era de exclusio
feminina. O cidadio era definido como o homem ateniense

. /.
quce pertencm 4 um grupo com caracteristicas em comum ¢ quce

2 Ha poucos dados acerca de sua vida, mas o que se sabe ¢ que foi um homem de
grande cultura literdria e artistica, que se destacou em meio aos mais famosos autores de
pegas teatrais da Antiguidade grega. Escreveu cerca de quarenta e quatro comédias, das
quais apenas onze foram preservadas. Sio elas: Os Acarnenses, Os Cavaleiros, As Vespas, A
Paz, Lisistrata, As Nuvens, As Mulheres que Celebram as Tesmophorias, As Ras, As Aves, Mulheres
na Assembleia e Pluro.
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partilhassem com os membros deste grupo o poder das decisoes.
No caso das mulheres, nio podiam ser definidas como cidadas, pois
nio participavam daquilo que era a propria esséncia da cidadania,
associada a vida politica. As mulheres faziam parte da comunidade

civica, mas estavam excluidas da comunidade po]ftica.

Pomeroy (1987) assevera que a condigﬁo das mulheres na
polis ateniense era de inferioridade. Contudo, diz que existem
controversias quanto a questao do status social feminino ateniense,
pois alguns investigadores afirmam que as mulheres eram
consideradas como seres depreciados e reclusos; outros dizem que
clas eram respeitadas e que gozavam de uma certa liberdade; por fim,
ha os que destacam que viviam reclusas, ainda assim, esta reclusio
era estimada e respeitada principalmente no ambiente do lar.

Em suas obras, o comediografo retratou alguns dos temas
importantes de sua ¢poca — a Guerra do Peloponeso, a Democracia,
os metodos de educacio, as discussoes filosoficas e o papel da
mulher na sociedade. Neste artigo, focaremos na representacio do
feminino retratada em trés de suas obras: Lisistrata, Assembleia das
Mulheres e As Mulheres que Celebram as Tesmophorias. As comédias
de Aristofanes representam um importante testemunho para o
esclarecimento das relagdes de género na cultura ateniense, pois por
meio delas ¢ possivel vislumbrar a questao da mulher na sociedade
classica de Atenas.

As trés comeédias de Aristofanes abordadas neste trabalho sio
reveladoras da situacio feminina na ¢poca: Lisistrata ¢ As Mulheres
que Celebram as Tesmophorias sdo datadas de 411 a.C., ¢ a Assembléia
das Mulheres ¢ de 392 a.C. Elas tém em comum o foco no universo
feminino e o fato de que as mulheres movem toda a trama. Pode-
se dizer que as personagens femininas aristofanicas representavam
a inversdo do papel social atribuido as mulheres, especialmente a
Melissa, vista como a esposa ideal.

Segundo Cantarella (1996), Liststrata significa “a que dissolve
;. . . M.
os exercitos”. A pega foi apresentada nos ultimos anos da Guerra
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do Peloponeso’, nos quais Atenas vivia uma situacio critica. Nela,
atenienses ¢ espartanos estio envolvidos na guerra. As mulheres ja
estavam cansadas de sofrer pela perda de seus maridos nos campos de
batalha e para acabar definitivamente com esta situac¢io a ateniense
Lisistrata sugere duas a¢cdes sobre as quais se desenvolve toda a peca:
a tomada da Acropole e a realizacio de uma greve de sexo, unindo
as mulheres de Atenas e de outras cidades gregas com o proposito
de terem os homens de volta, mesmo que para isso tivessem que
lutar contra seus proprios desejos sexuais. A obra se divide entre
jogos de seducio e disputas pelas quais acaba vencendo a sabedoria
feminina.
Em um dos excertos, Lisistrata profere:

Fique certa de que o destino do pals esta em nossas mios. Se

falharmos, a patria estara perdida, sera destruida por tantas

lutas fracricidas. Mas se nos, as mulheres, nos unirmos, as

mu]heres’ de todos os rincoes da Grécia, o pais estara salvo.
(ARISTOFANES, Lisistrata, 19-20).

Segundo Mata (2009), nesta peca, o elemento sexual apresenta-
se como um forte instrumento para a conquista dos interesses das
mulheres. Num jogo permanente de seducio, de avancos e de recuos,
a trama ¢ finalizada com a vicoria das mulheres, macerializada num
acordo de paz entre Atenas e Esparra.

Segundo Duarte (2000), Lisistrata ¢ considerada a primeira
grande obra pacifista da historia da qual se tem noticia. Alem disso,
a peca traz a primeira protagonista feminina da comedia antiga,
pois antes dela eram destinados apenas pap¢is menores as mulheres
e, quase sempre, mudos ou alegoricos. Lisistrata ¢ um trabalho
que expde O universo ateniense ao contrario, no quzﬂ 0 sexo fr:’igil
¢ inferior ¢ o masculino, enquanto a casa, o espaco privado ¢ a
administragio feminina tornam-se modelos para a organiza¢ao da
esfera publica.

Em outra obra de Aristofanes, inticulada As Mulheres que
Celebram as Tesmophorias, as mulheres de Atenas estao preparadas

3 A Guerra do Peloponeso foi um conflito entre a cidade de Atenas ¢ a de Esparta,
de 431 2 404 a.C.
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para celebrar a festa chamada de Tesmophorias. Estas eram
celebracoes femininas em honra a deusa Deméter — considerada
a divindade das colheitas e das estacoes do ano — e a sua filha
Perséfone ou Koré, conhecida como deusa das flores. Tratava-
se de uma reuniao de mulheres, no ambiente do Tesmophorion,
em que os homens nio podiam participar. Reunidas durante o
festival, as mulheres planejam se vingar de Euripides devido a
maneira pela qual sio retratadas em suas tragédias. Um parente de
Euripides, chamado Mnesiloco, se disfar¢a de mulher e participa
da reunido com o objetivo de advogar em favor do escritor. Ele
¢ descoberto e preso. Assim, Euripides se veé obrigado a ir ac¢ o
local e, depois de fazer um acordo com as mulheres, consegue
resgatar seu familiar. No trecho abaixo temos uma das falas de
Mnesiloco:
MaS deVe hﬂver a]guma eXpliCagﬁO entre n(’)S; estamos S(’)S (& nenhuma
de nossas palavras vai chegar la fora. Por que temos de acusar
Euripides assim e de ficar revoltadas sé porque ele revelou dois ou
trés de nossos defeitos, apesar de saber que eles sio muitissimos?
Ljr'rL Eur{pides nunca diSSC que f‘aZCanS amor COmM Nossos escravos
(& COChCirOS, quﬁndo nao temos COiSﬁ ‘me]hOl‘ por pel‘to, nem que,
nos entregando 51 mais descal‘ada ]ibertinagem com qua]quer
homem a noite, de manha cedo mastigamos alimentos para que
o olfato de nossos maridos, que voltam depois de montar guardas

nas muralhas da cidade, ndo descubram nossa conduta vergonhosa.
(ARISTOFANES, As mulheres que celebram as Tcsmophorias, v. 81).

Nesta peca ndo ha personagens femininas protagonistas, mas
sim um grupo de mulheres celebrantes das Tesmophorias. Como
nas demais pegas aqui tratadas, o final mostra a vitoria feminina

sobre os homens.

Na peca intitulada Assembleia das mulheres a personagem
principal ¢ chamada Praxégora e ela lidera varias mulheres que,
unidas e disfarcadas de homens, resolvem tomar o poder das mios
do sexo oposto. Vestidas de forma masculina, elas se dirigem a
Assembleia infilcradas em meio ao publico. Durante o discurso, se
passando por homens, propdem que o governo e todas as decisoes
politicas fossem entregues as mulheres. O excerto seguinte evidencia

um EI'CChO dO discurso d€ Praxégora:
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Pois bem, sao vocés, povo ateniense, os culpados por tudo isso,
pois vivem as custas do tesouro plﬁblico e cada um em particular
procura obter mais beneficios enquanto os bens comuns sio
deixados de lado. Se prestarem atencio, posso salva-los: afirmo
que precisamos colocar o governo na mao das mulheres, pois em
nossa casa sao elas que se ocupam do governo ¢ da administragio.

(ARISTOFANES, Assembleia das Mulheres, v. 210).

Sem perceberem que foram enganﬂdos, (0N} 1’101’1’161’15 acabam
entregando o poder nas mios do grupo feminino. As mulheres
. - \ .
lnstauram, entao, mud}lngas quanto a forma de gOVernar a POZlS,
propondo extinguir todas as desigualdades entre os cidadaos.

! .
Praxagora diz:
Rogo aos deuses que os planos acordados alcancem éxito. Ao
que me concerne, me importo tanto com esta patria como vocés
homens, porém me preocupo e muito com toda a politica da
cidade, porque vejo que sempre tem maus governantes. E algum,
com um pouco de sorte, pode ser bom um dia, mas na maioria
das vezes ¢ mal. Por certo, nao ¢ facil colocar homens dificeis de

contentar como vocés na linha. (ARISTOFANES, Assembleia das
Mulheres, v. 170).

Segundo as interpretacdes de Mata (2009), nas pecas aqui
mencionadas o feminino aristofanico vive situacdes inimaginaveis
segundo os padroes falocéntricos gregos, pois retratam mulheres
como seres dotados de inteligéncia e detentores de um controle
sobre sua propria sexualidade. Isso acontece porque Aristofanes
cleva suas personagens a posi¢io de cidadania, chegando a dirigir

assembleias ¢ ¢ncerrar guerras.

As interpretagdes historiograficas tradicionais constituiram
discursos que abordavam apenas os ideais culturais atenienses como
a M¢lissa (esposa ideal), nio estando atentos para a possibilidade
de desvios a0 modelo ideal feminino. Segundo Mata (2009),
Aristofanes nos chama a atencio para uma realidade de mulheres
menos ideais, que viviam em uma sociedade cujo equilibrio havia

sido perturbado pelas guerras.

Em Lisistrata, as mulheres representam, na auséncia de seus
maridos, as administradoras legitimas da cidade. Em As Mulheres que

Celebram as Tesmophorias as esposas atenienses decidem o que farido
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com o tragediografo Euripides. Nas obras Assembleia das Mulheres ¢
Lisistrata, as mulheres apontam os homens e suas falhas, passando a
conduzir a vida plﬁb]ica da cidade.

Em Aristofanes, as criticas eram direcionadas aos cidadaos,
mas eram as personagens femininas que transportavam as mensagens
aos homens. Mata (2009) acredita que a esposa possu{a uma
cidadania diferente da masculina, entretanto valida e importante,
pois a ela a cultura ateniense oferecia um status privi]egiado. Porém,
esse estatuto feminino nio deixou de fornecer conflitos entre
homens e mulheres. O risco de inverter um estado de coisas era

temido e nunca descartado pelos homens de Atenas.

As acoes desenvolvidas pelas Melissas na triade aristofanica,
apesar de irreais, nio eram ileg{timas, pois elas tinham poderes
de interferir no universo masculino, prova disso foi o fato de
despertar nos homens o medo da inversio, o que reflete sua
capacidade de atuacio na cidade. Além disso, para Mata (2009),
nos textos aristofanicos as mulheres siao Cépias de seus Cénjuges,
os cidadaos atenienses, o que leva a autora a interpretar que, em
primeiro lugar, o modelo ideal, de acordo com as informacoes de
Aristofanes, ¢ representado pelo masculino. Portanto, o sucesso das
acoes das Mélissas so ocorre na medida em que elas imitam o papel
desempenhado pelos homens.

A participacio efetiva da mulher diretamente na politica,
mesmo na fic¢do ¢ em uma ¢poca de crise de valores, era algo dificil
de se imaginar. Para Lessa (2004), havia espacos de fala feminina
como esferas proprias de sua atuagio social no interior da cidade.
As esposas encontravam a possibilidade de dialogarem entre
si, transmitindo informagdes e, simultancamente, se mantendo
informadas acerca dos acontecimentos e dos saberes que circulavam
na sociedade, mesmo diante de uma circulagio mais restrita. Através
das personagens femininas aristofanicas ¢ possivel, portanto, pensar
os mecanismos sobre os quais possam ter se desenvolvido espacos
especificos de valida¢do social femininos, atuando na integracio e

funcionamento da cidade-estado.
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Outra interpreta¢io acerca das mulheres atenienses foi
desenvolvida por Aniceto (2017), que elabora a hipdtese de que
as esposas legitimas eram vistas como mantenedoras da cidade
ateniense, pois essa ¢ a representacdo feminina nos enredos
aristofanicos, de acordo com a autora. Na interpreta¢io de Aniceto
(2017), em suas obras, o comedidgrafo reconhece a necessidade do
feminino para a construcao e perpetuaciao de Atenas. Isto porque,
de acordo com a lei de Péricles, vigente a partir de meados do V
secculo a. C., eram as mulheres que carregavam o compromisso
de reproduzir cidadios atenienses, contribuindo, assim, para a
manutencao da ]égica democratica classica.

Diante dessa ponderagio, Aniceto (2017) levanta alguns
questionamentos: se as relagoes de poder eram rigidas, como atestada
pela historiograﬁa tradicional, por que inserir o feminino nas pegas
e, sobretudo, como condutor das respostas as adversidades politicas
causadas pelo género masculino? Qual o sentido da ocupagio da
Acropole pelas esposas legitimas em Liststrata, ou da acusacio contra
Euripides pelas mesmas esposas, responsaveis pela celebracio do
ritual das Tesmoforias?

Segundo a estudiosa, Aristofanes forneceu as personagens
a capacidade de criticar as acoes pol{ticas perpetradzls por seus
maridos, associando essas mulheres a um comportamento atuante
e pﬁblico. E expressivo que Aristofanes posicione em Lisistrata e
nas Tesmoforiantes as esposas legitimas comunicando seus maridos
sobre as suas insatisfagées - presumivelmente - Compartilhadas
pelos demais cidadaos, pois assinalam a incompeténcia masculina
em garantir a estabilidade ¢ a prosperidade da polis. Aniceto (2017)
clabora uma critica acerca de algumas interpretacoes de Mata
(2009). Para Aniceto (2017), embora reconhega a possibilidade
de uma cidadania das mulheres no sentido de participa¢io civica,
Mata (2008), contraditoriamente, perpetua o pressuposto da
exclusao identitaria feminina, partindo da domina¢io masculina
enquanto elemento integrante da democracia ateniense, haja vista

que coaduna com a no¢io de uma cultura falocéntrica no seculo V

a.C. (MATA, 2009).
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Mata (2008) opta por empregar a perspectiva de género,
mas, segundo Aniceto (2017), ao fazer isso, a pesquisadora acaba
por retirar o protagonismo das mulheres, pois reitera a premissa
de inferioridade feminina trabalhada por Sarah Pomeroy em fins
dos anos 1980. Ao tentar questionar esta passividade atribuida
as esposas legitimas, Mata (2009), entido, nio se baseia no exame
documental, mas sim em uma assertiva historiogréﬁca carregada de

juizos de valores.

Para Daniel Barbo (2008), diante das diretrizes de uma
cultura falocéntrica, as comédias aristofanicas nos mostraram
a hegemonia politica dos homens em Atenas, que associavam a
simbo]ogia do falo ereto ao poder poh’tico. O autor afirma que as
tres obras aristofanicas sio reveladoras da inferiorizacio do papel
da mulher na sociedade ateniense. Elas sio cOmicas, em primeiro
lugar, pelo proprio absurdo representado pela inversao do papel
social atribuido a mulher. Segundo Barbo (2008), “a desvalorizagio
politica e social da mulher nas comédias de Aristofanes tem por
fundo uma desvaloriza¢ao natural, a representacao da mulher como
um ser poluido” (BARBO, 2008, p. 20). O estudioso evidencia que
na obra As Mulheres que Celebram as Tesmophorias, Aristofanes utiliza
o termo grego kakos para definir a mulher como um mal para o
homem, isto ¢, como uma praga (BARBO, 2008, p. 32). Assim, o
discurso masculino de Aristofanes em relagio a mulher revela, na
verdade, seres histericos, fracos, sexualmente vorazes e incapazes
de controlar seus impulsos, levando o homem a exaustdo. Nesse
contexto, na sociedade ateniense se constituiu uma justiﬁcava que
regulamentava o poder masculino sobre o feminino.

Segundo Aniceto (2017), esse tipo de interpretacido, tanto
de Mata (2009) quanto de Barbo (2008), que sustentam a ideia de
que o principal motivo pelo qual Aristofanes inseria personagens
femininas em suas comédias residia na ridicularizagao das mulheres
gregas empobrece tanto a complexidade das obras aristofanicas
quanto a ordenagido sociocultural heterogénea da Atenas Classica.
Assim, segundo tais interpretagdes, a unica explicacio plausivel para

. - . ! . . . A .
4s Pproposicoes d€ AI‘IS'EOfal’lGS S€ria a de causar 1r1so na audlencm,
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justamente pelo absurdo das situacdes vistas no enredo. No entanto,
nesses cenarios ficticios e comicos, Aniceto (2017) vislumbra
problematizacdes do comediografo ligadas aos papéis femininos e
masculinos na sociedade ateniense do V século a.C., papéis esses
conectados as relagoes de poder em Atenas e onde as esposas sdo

retratadas enquanto mantenedoras da cidade.

Aniceto (2017) argumenta que o teatro aristofanico sugere
uma visio de cidade que inclui o feminino e reconhece a mulher nao
apenas enquanto participe, mas, sobretudo, como o componente da
manutencao e existéncia da polis conforme idealizada e construida
pelos homens. Afinal, as a¢des que validavam o homem ateniense
como cidadao dependiam diretamente do feminino e essa
dependéncia ¢ evidenciada em Lisistrata, na As Tesmoforiantes ¢ na

Assembleia das Mulheres.

Nas trés obras aristofanicas aqui tratadas, as esposas
atenienses Nao apenas mostram-se cientes de seu peso positivo
para a cidade, como também reivindicam maior espaco de fala e
de reconhecimento social atrelado ao provimento de filhos para a
polis. Afinal, sem o fator feminino na equacio cidade/homem, nio
haveria a legitimidade requerida para declara-lo enquanto cidadao.
[sso significa dizer que a cidade dependia delas para existir, afinal,
sem mulheres — esposas — nio haveria Atenas.

O discurso religioso de Jodo Crisostomo acerca das
mulheres cristas

O segundo autor a ser tratado nesse artigo ¢ o bispo
cristdo Jodo Crisostomo. Por meio da figura clerical masculina
de Jodo evidenciamos duas mulheres que se relacionaram com
ele, a diaconisa O]fmpia e a imperatriz consorte Elia Euddxia.
Ambas podem ser vistas como bons exemplos de que, apesar de
todo um regramento social imposto as mulheres, de submissao
pela sociedade romana patriarcal, foram capazes de desenvolver
mecanismos de atuacdo no ambito publico local que, a principio,
nio eram permitidos a elas.
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Um ponto de virada significativa no tocante ao papel da
mulher dentro da sociedade antiga ocorreu com o surgimento do
cristianismo. A base para o discurso cristdo sobre a inferioridade
feminina ¢ uma mescla de teorias judaico-helenisticas, tratados do
fildsofo grego Aristételes com teorias do médico Galeno (MULLER,
2016, p. 22-23). Alias, toda a base da misoginia cristd que teve seu
apice no periodo medieval fora calcada nos tratados gregos e latinos,

aliados a uma perspectiva medicinal arabe (FONSECA, 2013).

Na época em que o cristianismo ja era considerado a religiao
oficial do império, os Padres da Igreja aliaram seus discursos
sobre o papel do homem ¢ 0 da mulher baseados em um conjunto
de argumentos a fim de tornar a crenga cristd mais atraente
para a populacio. Aliado a toda essa profusio de saberes foram
anexados os argumentos retirados do Antigo Testamento que, em
varios pontos, principalmente em Génesis, deram a salvaguarda
necessaria para o desenvolvimento da ideia de que a mulher
era inferior ¢ subalterna ao homem, especialmente quando se
referia ao matrimodnio, fortalecendo, assim, o sistema patriarcal
(FELDMAN, 2008, p. 21-22). Nesse sentido, o argumento basilar
para definir os papeis de cada género nas comunidades cristas
fora retirado, sobretudo, do livro de Génesis, onde ¢ relatado
o momento da criacio do mundo e de tudo que ha sobre ele,
inclusive do Homem, que recebeu o nome de Adao, e da Mulher,

que sc¢ chamava Eva.

Os Padres da lgreja, entre eles Jodo Crisostomo, basearam
seus discursos acerca da inferioridade feminina em Génesis ¢ em
outras passagens biblicas, e foram, com a exegese, aprimorando suas
ideias, em especial, ao papel relacionado a mulher. Jodo proferiu
diversos e famosos discursos moralizadores em relacio a mulher.
Ele exaltou o papel da virgem ¢ tracou todo um regramento gestual,
corporal e alimentar as denominadas “Noiva de Cristo”, “Altares
de Ouro” e “Filhas de Jerusalem”. A marca distintiva delas, para
Jodo Crisostomo, era o distanciamento das prostitutas e das atrizes
que, diferentemente das virgens, eram mulheres de comportamento

livre, exuberante e luxurioso. Essas mulheres nio eram tuteladas por
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nenhum homem, se vestiam com roupas ornamentadas com pedras,
bordados e possutam gestos extravagantes. Uma mulher honrada e
devota a Cristo devia, de acordo com o bispo, se manter longe da
Urbs, do mercado, dos teatros e de qualquer outro lugar que nio
fosse a sua casa. E, caso fosse necessario a frequéncia a tais lugares,
a virgem deveria estar acompanhada de um homem de sua familia

(VENTURA DA SILVA, 2011, p. 28-36).

Jodo Crisostomo® foi um dos maiores nomes da Patristica
latina ¢ falar sobre ele e a sua atuacio reformadora na cidade de
Constantinopla ¢ importante para compreendermos um pouco
melhor sobre como o cristianismo se desenvolveu na parte oriental
do Império Romano e, também, para percebemos como foi estipulado
um padrio comportamental cristdo para a mulher.

Delimitar a data de nascimento de Jodo Crisdstomo nio ¢é
tarefa facil, pois ha diversas divergéncias quanto a isso. Estima-se, no
entanto, que tenha ocorrido entre os anos de 347 ¢ 349 d.C., na cidade
de Antioquia. Quanto a sua filia¢ao, tambeém ha alguns desencontros
entre os estudiosos. Seu pai, chamado Segundo, era militar influente
no excreito da Siria e teria morrido logo apds o nascimento de Jodo.
Ja sua mae, Antusa, ndo se sabe ao certo se ela era uma praticante de
cultos pagios ou uma crista convicta, fato ¢ que guardou sua viuvez

at¢ seus ultimos dias (FURLANI, 2017, p. 85).

Crisostomo foi alcado como bispo da cidade de Constantinopla
em fevereiro de 398 d.C.°> Nessa ¢poca, a cidade passou por um
periodo de reforma moral e social imposta por ele, e, em decorréncia

de seus exilios, a cidade se viu diante de um quadro de manifestagdes

4 Segundo Ventura da Silva (2010a, p. 7) Crisdstomo, em grego, significa “boca de
ouro” e ele teria ganhado esse epiteto apds a sua morte.

5 A cidade de Constantinopla era uma das maiores ¢ mais importantes cidades romanas
do Oriente. Nela havia uma profusio de correntes religiosas pagas, cristas ¢ filosoficas.
A cidade que foi construida e reconstruida varias vezes, possuia inimeros monumentos
que exaltavam a vida romana paga. Os monumentos faziam parte da cidade, neles eram
realizados eventos que serviam para ritos imperiais, pagaos e cristaos. Constantinop]a era
terra de contrastes, 20 mesmo tempo em que se via um circo romano com dezenas de
estatuas ¢ monumentos oriundos do Egito, um mercado onde se encontravam varios tipos
de mercadorias, sabores, cores e pessoas, também podia se ver templos cristianizados que
eram usados para as pregacdes dos bispos, ¢ podia se ver pelas ruas a presenca dos cristios
que procuravam se diferenciar de todos os modos possiveis dos pagios (FURLANI, 2017).
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populares em prol do “boca de ouro™. Podemos afirmar, embasados
nos trabalhos de Gilvan Ventura da Silva (2010b, p. 112), que o
bispado de Jodo Crisostomo foi bastante turbulento. A populagio
cristd 0 amava e foram para as ruas da cidade em ato de protesto por
causa do exilio do bispo. Em decorréncia das intensas perturbacoes
citadinas, o imperador Arcadio retirou-o do exilio com menos de

dois dias.

O discurso de Joao Crisostomo em relacio as mulheres era
contundente e moralizador. Em meio a esse discurso, duas mulheres
desempenharam papeis signiﬁcativos em sua vida. A primeira delas
foi Olimpia, a mais proxima e admirada pelo bispo, devido a sua
conduta moral ilibada, como afirmava o proprio Criséstomo. Ja a
segunda, Elia Euddxia, era a imperatriz consorte e foi considerada

uma ﬁgura complexa.

De acordo com Furlani (2017), a imagem de Eudoxia sofreu
uma ressignificacio a partir dos sermdes do bispo. A principio, a
imperatriz era admirada por Jodo, e, consequentemente, por toda a
comunidade crista de Constantinopla, em razio de suas benfeitorias
a0 cristianismo. Em um outro momento, em razio de contendas
politicas entre Crisostomo ¢ Eudoxia,® a imperatriz passou a ser

malquista perante [ON) OH’IOS dOS dGVOtOS dC Cristo.

A Olimpia foi conferido o cargo de diaconisa, cargo este que
cra dado as mulheres de indole ¢ moral irretocaveis. Com apenas
vinte anos, Olimpia se tornou vitiva e negou-se a se casar novamente,
0 que contrariava toda a logica da sociedade greco-romana, mas
perfazia os preceitos do cristianismo. Manteve-se firme dentro dos
seus principios cristdos, guardando sua viuvez e nao aceitando o
matrimonio que obviamente a obrigaria ater relag()es carnais, o que
era combatido pelos ascetas. Isso tudo fez de Olimpia uma mulher

conhecida e admirada na cidade.”

6 Para maiores informacoes sobre as disputas politicas entre Joao Crisdstomo ¢ a
imperatriz Eudoxia, ver Furlani (2017).

7 Devemos lembrar que a jovem diaconisa havia doado seus bens nio somente aos
pobres da regido, mas também a Igreja. Era das doacdes dada pelas diaconisas, virgens,
vitivas ¢ matronas que a Igreja, nos séculos iniciais, sobrevivia (FURLANI, 2017).
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Olimpia ¢ Eudodxia, duas mulheres igualmente fortes e
determinadas, atuaram dentro da comunidade onde residiam
¢ foram representadas de modos divergentes aos olhos de Jodo
Crisostomo. Devemos ter em mente que essas duas mulheres nio
eram inimigas, mas acabaram se colocando de lados opostos por
causa das posicoes politico-religiosas que tomaram. Olimpia, a
jovem diaconisa, se tornou uma partidaria da fac¢ao joanita e lutou
at¢ o fim na defesa de Crisdstomo, nio aceitando os bispos que o
sucederam. Eudoxia, a imperatriz consorte, se colocou contra o
bispo na defesa do Credo Niceno® e, juntamente com Teofilo, bispo
de Alexandria, foram os principais articuladores nos processos de
deposicio e exilio de Criséstomo.

E interessante percebemos que tanto Olimpia quanto Euddxia
foram representadas na comunidade de modo bem distinto. Aos
olhos da sociedade crista que apoiava o bispo, a diaconisa era vista
como uma santa. Seu comportamento asceta, desde muito jovem,
sua postura honrosa, desde crianca, sua devo¢io aos pobres e
necessitados e sua lealdade a Jodo foram motivos suficientes para
lhe conferirem o status de uma santa.

Ja a imperatriz, diferentemente de Olimpia, que sempre foi
aclamada como uma mulher virtuosa ¢ digna, teve dois momentos
na representacio efecuada por Joao. Primeiramente, Eudoxia foi admirada
por ser uma mulher ativa na Igreja, participando das procissoes, em
meio a0 povo, como uma pessoa comum, fazendo doacdes aos clerigos
¢ sempre usando seu poder e influéncia para beneficiar a comunidade
cristd. Antes, ¢ at¢ mesmo depois da nomeacio de Crisostomo para o
bispado de Constantinopla, aimperatriz era amada pelo povo, porém,
sua imagem junto aos cristdos foi gradativamente se alterando devido
aos conflitos com o bispo. De mulher piedosa e temente a Deus, passou
a ser comparada nos sermoes de Jodo com duas personagens biblicas
malvistas: Jezebel — a rainha impiedosa, traicoeira e adoradora de
deuses falsos — ¢ Salomé¢ — mulher atrelada a decapitacio de Jodo
Batista (FURLANI, 2017, p 115-117).

8 De acordo com Furlani (2017, p. 150) “O credo niceno se refere a uma profissio de
fé formulada no Concilia de Niceia, em 325, com o intuito de fortalecer a orcodoxia crista

¢ institucionalizacio da Igreja™.
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Devemos ficar atentos para o fato de que essas mulheres
foram enquadradas dentro de modelos esperados pela sociedade
local crista e forcemente influenciadas pelas homilias do bispo que
detinha um poder consideravel sobre os fi¢is da cidade. Vale aqui
um exercicio de olhar para alem do que ¢ descrito pelo bispo em suas
pregacoes, assim como ¢ defendido por Furlani (2017). E preciso
dar crédito a O]fmpia e a Eudoxia, que apesar de viverem em um
periodo que colocava a mulher como um ser inferior em relagio ao
homem, foram atuantes dentro de esferas, geralmente, relacionadas
ao masculino. Elas se colocaram em posicoes distintas e atuaram,

enquanto mulheres, na politica e na dinamica da cidade.

Olfmpia através de seu ordenamento como diaconisa fazia
parte da hierarquia clerical, fato que nao era comum a todas as
mulheres. Era preciso ser especial, e sua postura asceta fez toda a
diferenca nesse sentido. Ja, Eudoxia, so pelo fato de ser esposa do
imperador, jé era dignitﬁria de poder ¢ influéncia, mas ao se tornar
uma Augustae chamou para si uma responsabilidade politica e social
ainda maior.

Sio de casos como os de Elia Euddxia e Olimpia que podemos
desconstruir a narrativa historica que durante anos colocou as
mulheres dentro de um quadro de apagamento quase que total.
E claro que nio devemos toma-las como regra, seria nesse caso
um erro, mas também niao podemos levar ao pé-da-letra o que
demonstra a historiografia mais tradicional em relacao as mulheres
da Antiguidade, ou seja, que por seu carater inferior aos homens,
eram totalmente subjugadas e excluidas das decisdes politicas.

E sabido que as mulheres foram subjugadas e colocadas como
inferiores pelo sexo masculino ao longo da Historia, e que as religides,
de modo geral, tiveram um papel significante em relacio a isso,
mas aceitar como dado posto esse discurso de que elas nao atuavam
dentro de cenarios que a priori ndo eram os espagos teoricamente
destinados a elas ¢ apagar o seu protagonismo como autoras de suas
proprias historias. Elas eram seres pensantes e capazes de criarem
estratégias de sobrevivéncia e atuacdo dentro de suas comunidades
de acordo com o que mais lhes convinha.

77



Representagdes do Feminino na Antiguidade e no Medievo

Joao Crisostomo foi um marco nessa esfera comportamental.
O bispo que primava por comportamentos modestos mantinha
um discurso muito contundente em relacio ao comportamento
feminino. Para ele, a mulher deveria ser contida, discreta, dedicada
a casa ¢ a familia e, acima de tudo, temente a Deus. %a]quer
mulher que se portasse de modo extravagante em seus gestos e
vestes, ou que ndo se ocupasse somente com os assuntos de Deus ou
de sua residéncia, era considerada como uma desviante, sofrendo o

escarnio da comunidade crista.

Consideragdes finais

As representacoes sobre as mulheres ¢ o feminino presentes
nas obras e nos autores acima discutidos evidenciam o que era
esperado de uma mulher no periodo da Antiguidade — no nosso
caso, o recorte historico foi o da Atenas Classica ¢ da Antiguidade
Tardia no Imperio Romano. As representacdes eram multiplas,
logo os significados e saberes no contexto das diversas sociedades
¢ culturas tambem sao e devem ser vistos como construcoes de seus

Tespectivos Contextos discursivos.

E necessdrio entender, e enfatizar, que corpos, masculinos
¢ femininos, sdo constru¢des sociais ¢ historicas, e as instituicoes
familiares, como a familia, a igreja, a escola, entre outras, atuam
nesse processo educativo. Elas fixam modelos, formas ¢ valores,
produzindo sujeitos e significados de género, contribuindo, muitas
vezes, para a perpetuacio de ideias preconceituosas em relagio as

mulheres (VIANNA:; RIDENTI, 1998).

Jimena Furlani (2008) salienta que o feminismo, nesse
sentido, contribuiu sobremaneira paraa quebra dos estereétipos de
género. A autora afirma que o “atravessamento de géncro” ¢ cada
vez mais comum e necessario no ambito das Ciéncias Humanas
¢ Educacionais, de tal modo, que ¢ essencial deixar claro que o
estudo do feminismo vai muito além da inser¢io do individuo
num movimento social. O feminismo tornou possivel a critica aos
modelos de dominacio e subordinagio da mulher. Foi responsavel,
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também, por demonstrar as desigualdades sociais entre homens e
mulheres na obtencio ao direito ao voto, a justica, a educagio, ao
patrimonio familiar, a bens materiais, ao trabalho, etc. Alem disso,
refutou as representacdes acerca do “ser mulher” e do “ser feminino”
¢ ajudou nos questionamentos sobre o patriarcado, 0 machismo e a
heteronormatividade, além de demonstrar o carater de construcio

social e cultural dessas representagdes em nossa sociedade misogina

e sexista (FURLANI, 2008, p. 53).

Uma das intencoes da disciplina ministrada foi a de formar
professores e professoras capazes de saber reconhecer os esteredtipos
de género — na sociedade, nas escolas, na sala de aula, nos livros
didaticos — ¢ propor desconstrugées, uma vez que o corpo feminino,
muitas vezes, ¢ visto como exotico e estranho. E preciso trabalhar
com nocdes de relativismo culcural, pracicas e representacoes. Isso
se faz necessdrio porque hd uma naturalizagcio de homens e mulheres
como tipos ideais — vistos, assim, como sujeitos a-historicos.
Pudemos averiguar, com os autores que elencamos para se trabalhar
nesse artigo, que na Antiguidade mesmo havia uma p]uralidade de
priticas e representagdes do feminino, mas geralmente o que se ¢
mostrado ¢ a imagem tradicional de mulher, o tipo ideal, o que nao
condiz com a realidade da ¢poca.

Além disso, faz-se necessario salientar, em consonancia com as
argumentacoes de Imperatori et. al. (2008, p. 6), que “a naturalizacio
¢ o silenciamento em relagio aos papeis de género contribuem,
também, para a perpetuacio dos valores homofobicos na sociedade,
pois acaba-se por refor¢ar os padroes heteronormativos”. Logo, ¢ de
responsabilidade do professor e da direcao das escolas levantar o
tema nasala de aula, quando ha auseéncia da afirmacio da diversidade

sexual no material didatico pedagogico.

Todo esse discurso que foi criado em torno da mulher a
colocou como propriedade masculina, e esse pensamento, que
ainda nio se desfez, ¢ responsavel pelos altos indices de violéncia
contra a mulher no Brasil. Logo, ¢ preciso que a Educacio contribua
para a desconstrugﬁo desses discursos miséginos e sexistas e,

consequentemente, dos preconceitos e estereotipos atribuidos a
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mulher, os quais fazem com que ela ainda seja vista como um ser

passivo, inferior a0 homem e, por isso, sem valor.

Referéncias

ANICETO, Barbara Alexandre. As rclagées de gén@ro em Arisréfancs: um estudo
das esposas legitimas na sociedade ateniense (séculos V-IV a.C.). Dissertacio
(Mestrado em Historia). Programa de pds-graduagio em Histdria, Universidade
Estadual Paulista “Jdlio de Mesquita Filho”, Franca, 2017.

BARBO, Daniel. O Triunfo do Falo: homoerotismo, dominagio, ética e politica na

Atenas Classica. Rio de Janeiro: E-papers, 2008.

CANTARELLA, Eva. La Calamidade ambigua. condicion e Imagen de la Mujer en
la Antigiiedad Griega ¢ Romana. Madrid: Clasicas, 1996.

DUARTE, Adriane da. Dono da Voz ¢ a Voz do dono: a Parabase na Comédia de
Aristofanes. Sao Paulo: Humanitas, 2000.

FELDMAN, Sérgio Alberto. Amantes ¢ bastardos: as relag()es conjugais e
extraconjugais na alta nobreza portuguesa no final do século XIV e inicio do
s¢culo XV. Vitéria: Edufes, 2008.

FONSECA, Pedro Carlos Louzada. Misoginia, o mal do homem: postulado
filosoficos e literarios do mundo antigo e do seu legado medieval. Acta scientiarum.

Languagem and Culture, v. 35, n. 1, p. 75-85, 2013.

FURLANI, Jimena. Género e sexualidades. Problematizando a educacio e

processos de producio de conhecimentos. Instrumento, v. 12, n. 1, p. 45-56, 2010.

FURLANI, Jimena. Mitos e Tabus da Sexualidade Humana: subsidios ao trabalho

em Educacio Sexual. Belo Horizonte: Auténtica, 2009.

FURLANI, Jimena. Educagdo sexual na escola: equidade de género, livre orientagio
sexual ¢ igualdade érnico-racial numa proposta de respeito as diferengas.
Floriandpolis: UDESC, 2008.

FURLANI, Jodo Carlos. Género, conflitos e lideranca feminina na cidade pos-cldssica:
a atuacio de Euddxia e Olimpia sob o episcopado de oo Crisdstomo (397-404).
Dissertacao (Mestrado em Historia). Programa de Pos-Graduacio em Historia
Social das Re]agées Politicas, Universidade Federal do Espl’rito Santo, Vitoria,
2017.

IMPERATORI, Thats; LIONCO, Tatiana; DINIZ Débora; SANTOS, Wederson.
Qual diversidade sexual dos livros didaticos brasileiros? Fazendo género 8: corpo,

violéncia e poder, p. 1-7, 2008.

8o



Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas

KLAPISCH-ZUBER, Christiane. Introducio. In: DUBY, Georges; PERROT,
Michelle (org.). Histéria das mulheres no ocidente: Idade Média. v. 2. Porto:
Afrontamentos, 1993.

LESSA, Fabio de Souza. Corpo, Esporte ¢ Masculinidade em Atenas. Phéinix, v.
10, p. 111-132, 2004.

MATA, Giselle Moreira da. Personagens femininas nas comédias de Aristofanes:
contribui¢des para os estudos de género na antiguidade grega. Caderno Espaco
Feminino, v. 21, n.1, p. 117-132, 2009.

Jiselle Moreira da. “Encre risos e ldgrimas™ uma analise das personagens
MATA, Giselle M da. “Ent l(g I g
emininas atenienses na obra de Aristofanes (séculos VI a IV a.C.). Tese
f t bra de Arist

(Doutorado em Historia). Programa de pés—graduagﬁo em Historia, Universidade
Federal de Goias, Goiania, 2009.

MULLER, Cicera Leyllyany F. L. F. A imagem da prostituta no discurso ocidental
cristdao no século XIII: a tonica eclesiastica versus a aceitagao social do “esgoto do

paldcio”. Monografia (Graduagio em Hist6ria). Faculdade Saberes, Vitoria, 2016.
PERROT, Michelle. Minha historia das mulheres. Sio Paulo: Contexto, 2015.

POMEROQY, Sara B. Diosas, Rameras, Esposas y Esclavas: Mujeres em la antigiiedad
Clasica. Madrid: Akal, 1987.

SCOTT, Joan. Género: uma categoria util de analise historica. Educagdo e
Realidade, v. 20, n. 2,p. 72-97,1995.

VENTURA DA SILVA, Gilvan. As mulheres ¢ o perigo da cidade: casamento
espiritual, virgindade e prostituicio segundo Jodo Crisostomo. In: LEITE,
Leni; VENTURA DA SILVA, Gilvan,; CARVALHO, Raimundo Nonato
Barbosa; FRANCALANCI, Carla. (org.). Figuragoes do masculino e do feminino na
Antiguidade. Vitéria: PPGL, 2011.

VENTURA DA SILVA, Gilvan. A formacio dos cidadaos do céu: Joao Crisdstomo

¢ a Christon paideia. Acta Scientiarum. Education, v. 32, n. 1, p. 7-17,2010a.

VENTURA DA SILVA, Gilvan. Um bispo para além da crise: Jodo Criséstomo
¢ a reforma da Igreja de Constantinopla. Phoinix, v. 16, n. 1, p. 109-127, 2010b.

VIANNA, Cliudia Pereira; RIDENTI, Sandra. Relacoes de género e escola:
das diferengas ao preconceito. In: AQUINO, Jilio Groppa (org.). Diferenas e

preconceitos na escola: alternativas tedricas e préticas. Sao Paulo: Summus, 1998.

81






Medeia, género e a escola

Irlan de Sousa Cotrim
Pablo Gart

Sénecae a tragédia

A datacio de quando Séneca comegou a escrever suas
tragedias ¢ incerta e alvo de debates académicos. Autores tentaram
compreender o corpus senequiano em termos cronologicos, porém,
como Fantham (2005, p. 123) que dividiu as tragedias senequianas
da seguinte forma:' Agamemnon, Oedipus ¢ Phaedra entre 41 ¢ 54;
Medea, Troades, Hercules ¢ Thyestes em 62. Segundo Manuwald e
Frangoulidis (2016, p. 2), os estudos sobre as tragédias senequianas,
em diferentes areas dos estudos classicos contemplaram a datacao
das obras, a relacio das produgdes com o poder imperial, sua
estrutura métrica e linguistica, a comparacdo com as tragedias
gregas, o papel do coro, e a caracterizacio dos protagonistas

—~ N A .
¢ a recepcio das obras de Séneca. De maneira geral, podemos
conceituar a tragédia como:
um tipo de imita¢do poctica que pressupde o uso de uma métrica,
de um ritmo e de uma musica, cada qual num determinado
lugar. Podemos dizer, inicialmente, que o metro da tragédia ¢ de
du:lq Ordens dlﬂtlntcls Um prln’lelro tlpO e utlllZ:ldO nas pdrteb
d]a]ogddas ¢ bude um Cfe‘lto n’]'US prOleO d'l natura 1d3de dO

didlogo, contudo sem abrir mio dos efeitos de elocugio poética.
Um segundo tipo oberado nos cantos corais da tragédia (o coro),

1 Segundo Cardoso (1997, p. 14-15), as tragédias de Séneca foram inspiradas pelos
autores dticos, mas principalmente nas obras de Euripedes. Alguns dramas latinos,
entretanto, também teriam influenciado na escrita de Séneca.
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que por ser musical, trabalha simultaneamente a musica ¢ o

ritmo. (MARTINS, 2009, p. 126).

. ! /. ~ . ! .
Recorremos a Aristoteles que em sua Poctica definiu a tragedla.
Segundo sua defini¢ao:

A tragédiaé amimese de uma agcao em que avirtude esta implicada,

acdo que ¢ completa, de certa extensio, em linguagem ornamentada,

com cada uma das espécies de ornamento diversamente distribuida

entre as partes, mimese realizada por personagens em cena, e nio

por meio de uma narragio, ¢ que, por meio da piedade e do temor,

realiza a cartase de tais emogdes. (Poet., 1449b).”

Diferentemente da épiczy3 a tragédia teria por finalidade
provocar a catarse, ou seja, as emocoes da audiencia mediante um
enredo curto ¢ encenado por atores. A Medeia de Séneca talvez
seja um excelente exemplo de texto teatral que motiva a catarse
na audiéncia. Para Cardoso (2005, p. 35), as obras de Séneca
apresentam uma pléiade de tracos caracteristicos que variam entre
as lutas internas das personagens as disputas internas ¢ externas dos
mesmos em termos do antagonismo representado pelas paixdes e
pelarazio. Nossa analise se limitara, portanto, na Medeia senequiana
porque consideramos ser uma fonte bastante representativa das

re]ag()es de género a]egorizadas pelo tragediégraﬁ).

I . .
A Otica conceitual

Antes, porem, convem tecermos consideragdes sobre nosso
arcabouco conceitual e tedrico. Comecemos pelo conceito de
interseccionalidade nos estudos de género. Cunhado na segunda

metade do século XX pela teoria feminista o conceito buscava

2 Traducio de Ana Maria Valente (2008). kai teleiog péyebog £xovomng, Ndvopuéve
AOY® YOPig EKAOTO TAV IOV £V TOTG Lopiolg, dpOVTOV Kol ob dt” drayyeiog, ot EAEov
Kol eOPov mepaivovca TV TAV ToVTOV Tadnudtev Kibapowy. Aéym & Ndvepuévov
pev Adyov tov Exovta pubuov kol appovioy [kai pérog], To 8¢ ywpic toig [30] ideot to
S pétpov Evia povov mepaivesBat kot ol Etepa S1d LEAOVG.

3 A poesia ¢pica pode ser entendida como um texto em versos hexameétricos, de dic¢io
alea e que narra as peripéeias de herdis miticos ou de personalidades historicas. As célebres
obras homéricas Iliada ¢ Odisseia sio exemplos de epopeias gregas de herdis miticos. A
Farsalia de Lucano, por sua vez, ¢ um poema ¢pico romano que narra as guerras travadas
pelo general Julio César. Hd quem defenda essa epopeia como fonte historiografica
(LEITE, 2016, p. 19-20; 2019, p. 72).
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entender como a conjun¢io de diversas categoriais sociais se
relacionavam e auxiliavam na construg¢io e na estruturagio da vida
. . ! . . / .
dos individuos, de modo a produzir desigualdades. Alem disso,
interseccionalidade compreende ainda como o encontro dessas
categorias interferem no modus vivendi das pessoas e dos grupos e
como esses respondiam a essas conjunturas (PERPETUQO, 2017).
A ﬂbordagem interseccional nos traz questées Sobre coOomo o
encontro destes diferentes fatores/categorias/marcadores sociais,
inferem direta/indiretamente no contexto de cada sujeito e/ou
grupo ¢ COomo estes agem Sobre OS Mmesmos, permitindo lesim
tanlbém buSC:lr reﬂetir de que fbrma N d(i esta articulagﬁo
(geéneros, raga/etnia, classe social, idade, moradia, corpo), visto que
as mesmas nao se (1?10 de mOdO iSQladO (& estanque, nem eXCluem
outras categorias possiveis de produzir desigualdades, revelando
assim multiplas formas de desigualdade social, repressio e poder.
(PERPETUO, 2017, p- 5).

Tal conceito nos auxilia na desconstrugﬁo das categorias
cerradas ¢ tidas como universais pelo senso comum, como as
de homens e mulheres, dentro dos estudos de género, buscando
entende-lo, nas suas dimensdes politica ¢ cultural, como um
fendmeno que ocorre em um campo discursivo e historico das
relagoes sociais de poder. Desde pelo menos a decada de 1960,
teorias feministas promoveram uma revisao dos conceitos e valores
de genero e sexualidade, nio como propriedades inerentes aos
corpos nem tampouco como condi¢des inatas dos seres humanos®.
As experiéncias de género dependem da culeura, religido, regiao
geogra’ﬁca, etnia e outros em que os individuos estio inseridos, o
que complexifica o exame das vivéncias dos mais diversos modos de
ser homem e ser mulher.

Assim sendo, a preocupagio ¢ o cuidado que os professores
de historia e os historiadores devem ter com as nog¢oes de geénero
¢ de relacoes de género precisa ser levada em consideragio. Nio
podemos confundir os estudos de género com a mera inclusao das

mulheres numa historia masculinizada. Nesse aspecto as criticas ¢

4 Destaca-se as contribui¢oes de Simone de Beauvoir com seu livro O segundo sexo
cuja primeira publicacio data do ano de 1949 na Franca. Obra de teor filosofico, Beauvoir
procurou desmistificar a visao oriunda do século XVIII sobre sexualidade na qual entendia
os Orgdos genitais como marcadores de género.
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contribui¢des de Joan Scott (1995) sdo fundamentais. A definicao
A ~ .
de género para Joan Scott (1995, p. 86) entende o conceito
como um elemento constitutivo das relagdes sociais baseadas,
primordialmente, nas distingdes apresentadas entre corpos sexuados.
Dessa forma, a noc¢ao de género denota uma forma primaria de
. . \ . . .
fornecer significados as relagdes sociais de poder. A autora pontua,
finalmente, que o género fornece meios para a decodificacio de
significados e auxilia na compreensio de complexas conexdes entre
os individuos, em variadas esferas. Assim, cabe aos historiadores e,
. li .
acrescentamos, aos professores de historia:
encontrar as maneiras pe]as quais o conceito de género legitima
¢ constroi as relacoes sociais, eles/elas comecam a compreender a
natureza reciproca do género ¢ da sociedade e as formas particulares
¢ contextualmente especificas pelas quais a politica constrdi o
género ¢ o género constrdi a politica. (SCOTT, 1995, p. 89).

Desse modo, entendemos que os estudos de género devem
figurar como uma perspectiva na qual os historiadores podem
enxergar realidades historicas as mais diversas. Historia po]{tica,
historia cultural, historia da moda, hiscoria das guerras e outros
dominios da historia podem e devem ser debatidos dentro da
perspectiva das relag¢des de genero. Dentro deste debate, o conceito
de performances, cunhado pela filosofa Judith Butler (2014), nos ¢
de valia na medida em que considera que numa determinada cultura
ha expectativas comportamentais esperadas pela sociedade e que
definem se um corpo age conforme tais prerrogativas.

Genero, portanto, ¢ um fendmeno cultural e sociopolitico
porque parte de concepcdes coletivas formadoras de representacoes
de ser e estar no mundo. Dessa forma, o estudo de genero deve
Contemplar uma perspectiva interseccional, na medida em que houve e
ha formas distintas de ser ¢ estar enquanto homens e mulheres, a
depender da cultura em que o individuo se sicua (BUTLER, 2014, p.
271). No caso da Antiguidade romana, consideramos as experiéncias
de homens e mulheres conforme sua posi¢io social, seu status social
¢ os caracteres esperados dos corpos que ocupavam determinados

ambientes bem como frequentavam locais destinados a aristocracia
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da ¢poca. No caso da Medeia senequiana compreendemos que a
. . \ . . . ! .
protagonista pertencia a aristocracia por ser filha do rei da Colquida,
Eetes. Alem disso, entendemos que expectativas de género podem
ser aferidos a partir da leitura da peca senequiana, uma vez que,
todas as representacdes do mundo social nos foram legadas por

meio das mais diversas praticas.

Para tanto, nos valemos das contribui¢des de Roger
Chartier (1991), em especial do conceito de representacio. Essas
representacdes ndo sio produzidas em outro ambiente sendo aquele
em que diferentes concepgoes, contraditorias entre si, se confrontam.
Nestes confrontos “individuos e os grupos dio sentido ao mundo
que ¢ o deles” (CHARTIER, 1991, p. 177). Chartier determina que
as representagdes, produzidas individualmente ou em grupo, nio
podem ser observadas pelo pesquisador de forma desencarnada de
seu contexto de produgio. As condi¢des de producio, incluindo seu
contexto historico e social, permitem ao pesquisador Compreender
as idiossincrasias presentes nos documentos (CHARTIER, 1991, p.
184). Por meio das pr:iticas ¢ das representagdes, que sio conceitos
que se coadunam, podemos compreender as diversas maquinagdes ou
construcdes estabelecidas pelas sociedades sobre os seus respectivos
mundos sociais. Formas de ser e de estar no mundo, portanto, sio
representadas por meio das mais diversas prz’tticas, inclusive por

meio das letras como a Medeia de Séneca.

Alem desse aparato teodrico precisamos ainda de uma
metodologia que, aliada aos conceitos elencados, proporcionem a
leitura e a decodificacio das informacoes fornecidas pela peca. Para
tanto, entendemos a analise de contetdo de Laurence Bardin e a analise
categorial formuladas pela autora como ferramentas fundamentais
para a exploracio da fonte. A analise de contetdo consiste numa
metodologia de carater quantitativo efou qualitativo de extracio,
codificacio e categoriza¢io das informagdes disponibilizadas em um
determinado corpus documental. Esse método preconiza pelo menos
quatro etapas, quais sejam, a pré—anélise, a exploragﬁo do material,
o tratamento dos resultados obtidos ¢ a sintese final. A pre-analise
abarca a escolha dos documentos que constituirio o corpus, a leitura
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flutuante — em que o investigador estabelece um primeiro contato
com a fonte e se permite tirar dela impressoes —, a formulacio das
hipoteses e dos objetivos® e, por fim, a elaboraciao de certo numero
de indicadores semanticos que fundamentardo a interpretacio fnal.
A segunda fase consiste na exploracio do material com base nas
orientac¢des percebidas pelo pesquisador na fase da pré-analise e em
conformidade com as suas escolhas teéricas. E nesse momento que
o investigador compde as categorias analiticas a serem utilizadas
na exploracio do corpus. O tratamento dos resultados obtidos
¢ 0 momento em que o pesquisador interpreta 0 conjunto de
informacoes categorizadas e propoe inferéncias. O processo finda
na quarta etapa, quando o pesquisador apresenta uma sintese final

dos resultados obtidos (BARDIN, 2011, p. 125-131).

A técnica de analise Categorial auxilia no desmembramento
do texto em unidades ou categorias. As categorias possuem
algumas regras para a sua elaboracio, quais sejam, a exclusio
mutua (um elemento ndo deve existir em mais de uma categoria), a
homogeneidade (elas devem concordar com o objeto), a pertinéncia
com as teorias adotadas, a objetividade ¢ a fidelidade e, por fim,
a produtividade, ou seja, devem gerar subsidios para a inferéncia
(BARDIN, 2011, p. 150). Dessa forma, o método da anilise de
contetdo atrelado a técnica da analise categorial nos parecem ser
proficuos para a leitura e codificacio de nosso corpus documental.

Medeia na escola

Em 4 AEC nasceu Lucio Aneu Séneca de origem hispanica
que apos algum tempo fora banido para a Corsega (41 EC). Em
48 tornou-se preceptor de Nero e posteriormente foi conselheiro
do imperador Nero, em 54. Apos dentncias de conspirac¢ido, Nero

mandou que Séneca se suicidasse, o que aconteceu em 65, mas trés

5 Os objetivos sio as finalidades as quais o pesquisador pretende alcancar com a
investigacdo. Para cfeitos dessa pesquisa consideramos hipdtese como uma afirmagio
de caracer provisorio a qual o investigador por intermédio da pesquisa procura verificar
de modo a confirmar ou infirmar, ou entdo “uma suposicdo cuja origem ¢ a intui¢io
¢ que permanece em suspenso enquanto nio for submetida a prova de dados seguros”
(BARDIN, 2011, p. 128).

838



Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas

anos mais tarde, em 68 quem se suicidaria seria Nero. Teria sido na
/ ~ A .
¢poca do governo de Nero que Seneca escrevera a pega Medeia, uma
adaptacio do mito grego que também tornou-se peca por Euripedes
/ . I . .
em meados do século V AEC. Alguns aspectos da trajetoria de vida
de Séneca poderiam ser vistas dentro do enredo da peca. Tais como,
licdes a Nero (Sen., Med., 204-206; 221-222; 22-25; 494; 540-541;
881-882), principalmente na figura do personagem Creonte, rei de
Corinto ¢ pai de Cretsa por quem Jasido se apaixona; a importancia
da coragem (Sen., Med.,159) e a resisténcia aos golpes da vida (Sen.,
Med., 176; 520), assim sendo passando por diversos preceitos da vida
romana (CARDOSO, 2005, p. 29). Os escritos de Séneca podem
ainda ser relacionados com o fendmeno do estoicismo que, grosso
modo, foi uma corrente que compreendia a filosofia e a razao como
formas de se alcancar a virtus.
Para cle a filosofia ¢ a via para a virtude (uireus), que identifica
com o soberano bem. O homem deve preocupar-se, acima de
tudo, com esta caminhada em direcgdo & uirtus. Para isso tem de
aceitar o que a vida lhe traz e submeter-se apenas a razio (ratio),
de forma a manter a tranquilidade de espl’rito. Porque o sabio deve
conduzir os que o rodeiam a virtude, a participagio nos assuntos
pliblicos constitui um excelente meio de ajudar um maior nimero
de pessoas. Foi o que procurou fazer ao educar e aconselhar Nero e,
mais tarde, perante as atrocidades do imperador, nio podia senio
afastar-se, pois o sabio, quando ja nio pode ser util, tem de, pelo
menos, salvaguardar a sua pessoa. O caminho em direcgﬁo A uireus

I ~ ;o
(6 arduo ¢ ]Cl’ltO € sa0 constantes as provas. Pelo contrario, a queda

no uitium é célere e irreversivel. (SOUSA, 2013, p-1 5).

A pega Medeia trata-se da personagem homoénima que apos
cometer uma scrie de assassinatos na sua fuga com Jasdo, matando
seu irmao e o csquartcjando e o atirando ao mar para dcspistar
as tropas do pai — abandonou assim sua familia por seu amor por
Jasdo. Este decide, por¢m, abandonar Medeia para casar-se com
Cretsa, filha do rei de Corinto. Medeia que ¢ filha do deus Sol e da
deusa Circe, ¢ uma feiticeira que possui poderes magicos ¢ muito
ajudou Jasio em diversos momentos, sente-se traida e abandonada
pelo esposo. Apos saber que Jasao casou-se com Cretsa, Medeia
inicia, ao lado de sua Ama, a arquitetar um plano de vingang¢a no
unico dia que o rei Creonte lhe outorga para se despedir de seus
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dois filhos com Jasao. Medeia entio planeja lancar um feitico em
Creonte ¢ em Creusa, transformando-os em cinzas, cujo fogo seria
inapagavel pela agua, e assassinar seus proprios filhos na frence de
Jasdo, para assim se vingar da trai¢io de seu marido. Em Medeia
podemos perceber a construgio da personagem homonima como
sindnimo do descontrole, em contrapartida com a Ama que muitas
vezes exclama que Medeia deveria repensar a sua vinganca, cComo no
€XCETto a Seguir:

Medeia

Ligeira ¢ ador que consegue agir racionalmente e esconder-se em
si. Os grandes males nao ficam na sombra. Quero atacar!

Ama

Contém esse impeto desenfreado, filha. Mesmo a quictude do
siléncio dificilmente te protege.® (Sen., Med., 155-158).

Para Freitas (2019, p. 77), apesar de confirmar que ama os
dois filhos e que ainda sentia ternura por Jasio, Medeia confirma
! ~ . !

que levara em frente a sua vinganca. Em alguns momentos, porém,
a personagem parece travar internamente a luta entre a paixdo ¢ a
razio ou virtude, como no excerto abaixo:

Dar-lha-emos na rotalidade. Crava os fachos nos meus olhos,

rasga-os, queima-os; eis que 0 meu peito se expoe as Farias.

I[rmao, afasta de mim essas deusas da vinganca

¢ ordena-lhes que vio, serenas, para as profundezas das
sombras.” (Sen., Med., 965-968).

Aleém disso, conforme dissemos anteriormente a respeito
do estoicismo, a Medeia senequiana corporifica o vicio quando
nio escuta a razdo ¢ decide cometer o infanticidio movida pela ira

causada pelo casamento de Jasdo com Cretsa.®

6 As tradugoes de Medeia utilizadas nesse trabalho sdo de autoria de Ana Alexandra
Alves de Sousa (2013). Levis est dolor qui capere consilium potest et clepere sese: magna non
laticant mala. libet ire contra. Siste furialem impetum, alumna: vix te tacita defendit quies.

7 dabimus, sed omnes, fige luminibus faces, lania, perure, pectus en Furiis patet. Discedere a
me, frater, ultrices deas manesque ad imos ire securas iube.

8 Extrapola o escopo do presente artigo uma andlise sobre a fortuna critica ¢
documental do mito de Medeia no Mundo Antigo. Um estudo desse porte pode ser
encontrado em Cardoso (2005, p. 37-45). Na visio de Freitas (2019, p. 88), no entanto,
enquanto a tragédia de Séneca abordava a irracionalidade representada pela protagonista,
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Medeia de Séneca nos mostra uma mulher possessa pelas paixdes
que, por conta delas, pratica bruxarias e compactua com animais
peconhentos, que figuram o maligno, ou melhor, o demonifaco. Os
sentimentos e as atitudes da personagem sao questionados desde
o inicio da obra pelo Coro, tendo em vista as diferencas do papel
do Coro em Euripedes e em Séneca. Enquanto, em Euripedes,
vemos uma mulher vitima do destino até certo ponto, que, embora
passional nao ¢ malvada e cruel, em Séneca Medeia ¢ md desde o
inicio. Isso fica muito claro quando observamos o modo como ¢

tratada pelo Coro. (FREITAS, 2019, p. 83).

O potencial dessa fonte quando tratada a partir das noc¢oes
de geénero e das relagdes de genero no contexto escolar se torna
evidente quando analisamos as diferencas entre Jasdo ¢ Medeia na
peca senequiana a respeito dos filhos. Medeia decidiu assassinar
os filhos quando percebeu que havia perdido suas terras, seu status
social e seu marido mesmo apos ter ajudado Jasdo e sentia-se traida
pelo casamento dele com Cretdsa. A personagem, portanto, havia
perdido sua posi¢ao na sociedade e ansiava vinganca. Como forma
do professor trabalhar com a tragedia em sala de aula apresencamos
o quadro analitico a seguir:

TABELA 1: Complexo cutcgorial. Documento: Medeia. Autor: Séneca (4 AEC — 65

EC). Natureza: Pega teatral, tragédia

Personagem Casamento Familia Filhos Cidade

Jasao

Medeia

As categorias obedecem ao objetivo de compreender as
relagées de género contidas na Medeia de Séneca e podem Servir
como ponto de partida para a leitura da fonte por parte do professor.
Iniciamos com uma breve descrigﬁo acerca da procedéncia da peca,
sua autoria e a sua natureza. As categorias aventadas possuem o
objetivo de tornar a leitura de Medeia mais objetiva com relagio
as concepedes genericas potencialmente representadas na tragédia.

o drama homénimo de Euripedes — em termos de comparagio — abordaria a xenofobia
pelo fato de Medeia ser uma estrangeira tanto em termos de patria quanto em termos de
performances de género, isto ¢, do que se esperava de uma mulher. Nas palavras do autor,
“a maior diferenca entre Euripedes e Séneca estd na articulagio misdgina. Em Eurfpedes,
a misoginia estd vinculada com a xenofobia, tendo em vista que Medeia ¢ uma fugitiva ¢ ¢
estrangeira. Como dito anteriormente, Medeia ¢ uma estrangeira por ser de outra cidade,
mas ¢ uma estrangeira, também, por fugir daquilo que se esperava de uma mulher”.
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A categoria personagem ¢ aqui compreendida na relacio familiar
entre Jasio ¢ Medeia, mas podem abarcar outros personagens
a criterio do docente. Ela busca identificar os personagens que
compdem a narrativa. Em casamento o professor pode identificar os
momentos nos quais as responsabilidades do matrimoénio formam
a tonica dos dialogos entre Jasio ¢ Medeia. Em familia o docente
pode compreender e identificar como foram construidas por parte
de Séneca as responsabilidades de Jasio e de Medeia com relacio
ao ambito familiar, ou seja, na coesio da familia anteriormente
formada pelo casal. Essa categoria se relaciona com a proxima
denominada filhos que visa compreender o que a prole representava
para Jasio e para Medeia. Por fim, a categoria cidade relaciona-se
com as responsabilidades de Jasao e de Medeia para com a Colquida,
cidade na qual a segunda residia e que precisou abandonar por causa
do marido.

Dessa forma, compreendemos que a analise de contetdo pode
ser um instrumento bastante util para a investigacio dos papeis de
genero alegorizados na tragedia de Séneca e, portanto, pode auxiliar
no ensino dentro da discip]ina de historia de temas atinentes as
relagdes de género. Reforcamos, porém, que essas categorias sdo
exemplos potenciais ¢ ndo um fim em si mesmos. Cabe a cada
professor em conjunto com a escola escolher as op¢des mais viaveis de
ensino e de trabalho com as fontes documentais. Acreditamos que o
debate suscitado pelo Complexo Categorial aventado acima poderia
ser feito com os alunos da 12 série do Ensino Médio, momento no
qual os alunos aprofundam o conhecimento acumulado durante os
nove anos do Ensino Fundamental.

Consideragoes finais

Ao longo desse trabalho discutimos acerca da tragedia
no Mundo Antigo a partir dos tratados aristoté¢licos e da
literatura contemporﬁmea especializada. Pretendemos evidenciar
as idiossincrasias e as principais caracteristicas da tragédia de
modo que o nosso leitor compreendesse posteriormente como
a Medeia de Séneca pode ser um documento il para a analise
do género em sala de aula de Historia. Defendemos os usos dos
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conceitos de género cunhados por Judith Butler (2014) ¢ por Joan
Scott (1995) como pontos de partida, além de apresentarmos a
ideia de interseccionalidade dentro dos estudos de género para
compreendermos que as experiéncias de género nao sao as mesmas
para membros de diferentes contextos, ordens ou classes sociais.

Optamos pelo bindmio cunhado por Roger Chartier
(1991) representagoes e préticas por entendermos ser bastante
clucidativo em termos de otica para observarmos, mesmo que de
forma turva, as expectativas comportamentais de homens ¢ de
mulheres ¢ compreendermos as suas relagdes. Demonstramos a
metodologia da analise de conteido em confluéncia com a analise
Categorial propostas por Laurence Bardin (2011) paraa leitura e o
desmembramento do texto senequiano em categorias nas quais o
professor pode entrever as relagdes de género presentes na tragedia
de Séneca.

Desse modo, defendemos que os estudos de género dentro
dos estudos historicos devem ser levados em consideracio por parte
da escola e do professor responsavel pela referida disciplina. Em
um mundo no qual as mulheres assumem cada vez mais postos
de trabalho e as ideias de familia, filhos e casamento passam
por uma profunda revisio, torna-se imediata a necessidade de
compreendermos como outras sociedades concebiam tais conceitos.
Consideramos as performances de género como culturalmente
inculcadas e socialmente construidas de modo a disciplinar corpos,
reter impetos ¢, dessa forma, exercer poder sobre as pessoas, seja de
forma simbolica, seja de forma truculenta. Os estudos de género na
Antiguidade podem e devem mudar muitas perspectivas tradicionais
sobre os muitos homens ¢ mulheres que, inseridos em sociedades
extremamente hierarquizadas, experimentaram diferentes formas

dos masculinos e dos femininos.
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A construcao das raizes morais
e éticas cristas sobre o corpo e a
sexualidade feminina®

Larissa Rodrigucs Sathler!

Ao examinar o impacto da recusa do prazer nos primeiros
seculos da Era Crista, Jacques Le Goft (1992, p. 150) afirma que
¢ senso comum acreditar que, somente na Antiguidade Tardia, a
sociedade romana viu florescer uma hostilidade no que diz respeito
as concepedes ¢ praticas sexuais. Tal crenga, na visio do autor, parte
da ideia de que o perfodo classico romano foi marcado por uma
grande liberdade sexual, ao passo que, no contexto da ascensio do
cristianismo, vemos serem impostas “uma condenagﬁo generalizada

da sexualidade ¢ uma estrita regulamentacio de seu exercicio”.

Decerto, esse ¢ um fundamento tio enraizado na cultura
ocidental, que, embora os pesquisadores sobre o corpo na Antiguidade
estejam, ha algum tempo, empreendendo esforcos no sentido de

desautorizar cssa forma simpléria de N compreender as quest()es c¢m

* Este capl’tulo foi extraido da dissertagﬁo de mestrado da autora, Disciplinando
os corpos das virgens e vitvas: Ambrésio ¢ a formagdao de uma hierarquia feminina na
congregagdo milanesa (Séc. 1V), que foi defendida no ano de 2018 ¢ publicada na forma
de livro em 2021.

1 Licenciada e mestre em Historia pela Universidade Federal do Espirito Santo
(Ufes), doutoranda em Histéria Antiga pela mesma instituicio e membro do Laboratdrio
de Estudos sobre o Império Romano (Leir/ES). Com o financiamento da Fundacio
de Amparo a Pesquisa do Espirito Santo (Fapes), desenvolve a pesquisa Corpo, espago e
disciplina na Antiguidade Tardia: Jodo Cassiano e a formagdo de monges perfeitos nas Galias (Séc.
V), sob a orienta¢io do Prof. Dr. Gilvan Ventura da Silva. E-mail: lary.sat@gmail.com.
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torno da sexualidade no Império Romano, ainda na cinematografia
recente, como ¢ o caso do documentdrio Sexo em Pompeia: erotismo
na Antiguidade, a ideia de que o mundo romano era um mundo

“fervilhante em sexo e depravacio” tende a ser corroborada.”

Antes mesmo da emergencia do cristianismo, a cultura greco-
romana ja era marcada por uma hostilidade frente aos prazeres e por
um discurso moral sobre os efeitos abusivos do sexo para o corpo e
para a alma. Sendo assim, o mais correto a se pensar nao ¢ a ideia
de que os cristaos foram os que ensinaram aos pagaos luxuriosos a
odiarem o prazer e a se autocontrolarem, mas sim que o proprio
cristianismo ¢ que se fez tributario de herancas judaicas, gnosticas
¢ pagas de controle corporal (LE GOFF, 1992; BROWN, 1990;
VEYNE, 1993; BLAZQUEZ, 1995; RANKE-HEINEMANN, 1996;
VENTURA DA SILVA, 2006a; FOUCAULT, 2011a).

De acordo com Veyne (1993, p. 191), a moral crista foi, em
parte, resultado de uma nova ¢tica que se desenvolveu na aristocracia
romana entre a época de Cicero e a dos Antoninos. Assim, ¢ ilicito
compreender a austeridade sexual cristd como uma mera reagio a
devassidao que teria prevalecido entre 0s grupos aristocraticos do
Império, sendo que, foi justamente nos discursos sobre o corpo e
tudo o que lhe implicava, incluindo a mulher, o casamento ¢ as
relagoes sexuais, em outros termos, nessa nova ctica mencionada
por Veyne, que os membros da clite puderam se expressar, entre
seus pares, sobre as ponderaveis questoes do poder ¢ da ordem
conveniente (BROWN, 1990, p. 29).

Apesar de, nos dois primeiros s¢culos da ¢poca imperial,
medicos e filosofos pagios terem formulado seus preceitos em
termos universais, nio hd como mensurarmos em termos praticos

0 quanto seus discursos impactaram as distintas categorias

2 O documentirio em questio foi o segundo da série intitulada O sexo no Mundo
Antigo, produzido pelo canal de TV estadunidense History, no ano de 2009. No Brasil, a
introdu¢io do documentario coube ao jornalista Eduardo Bueno que nio apenas compara
a cidade de Pompeia as cidades biblicas, Sodoma e Gomorra, mas também promete trazer
4 tona as verdades sobre o “submundo” de Pompeia, uma cidade que “nadava em sexo”. Em
suma, os apontamentos levantados no longa-metragem nos levam a concluir que Pompeia
era apenas uma porcio de todo um Império regido pelo “comportamento do sexo, do vicio
¢ da corrupgio”.
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sociais, sendo que, sobre o assunto em questdo, a opinido dos
especialistas ¢ divergente. Segundo Brown (1990, p. 30), por
exemplo, esses codigos de conduta ndo se aplicavam a todos
e, mesmo entre a elite, tratava-se menos de uma obrigacio do
que uma questdo de escolha, afinal, “era perfeitamente possivel
a algu¢ém manter o dominio sobre si, gerar filhos saudaveis
e usufruir de uma harmonia Conjuga] ‘sem encher a Cabega de
tantas antiqualhas eruditas™. J4 na opinido de Rousselle (1984,
p- 32-33), a quantidade de homens da aristocracia que queriam
viver em continéncia deveria ser suficientemente numerosa para
que obras sobre o tema fossem desenvolvidas. Veyne (1993, p.
191), por sua vez, acredita que o cristianismo foi decisivo para a
expansio desta moral que restringia o acesso do prazer ao corpo,
tendo sido capaz de transformar uma tendéncia minoritaria em
um comportamento pelo menos da maior parte da aristocracia

urbana.

Mesmo que nio seja possivel delinear com precisio o papel
da re]igiﬁo cristd para a difusio dessa nova moral, tal como sugere
Veyne (1993), sabemos que seus seguidores forneceram uma
justiﬁcativa transcendental para a condenagﬁo da sexualidade
baseada, principalmente, em argumentos biblicos e teologicos, o
que decerto foi favoravel para o desenvolvimento de um rigoroso
sistema de controle social e ideologico exercido pela hierarquia

sacerdotal (LE GOFF, 1992, p. 150-51).

A este respeito, ¢ importante destacar que as epistolas
paulinas contribuiram de forma significativa, tanto para a
fundagio da estrutura eclesial, quanto para as questdes envolvendo a
moralidade crista. Como sustenta Roberta Alexandrina da Silva
(2010, p. 103), ndo que Paulo tenha desejado insticuir uma nova
religido — decerto ¢ sem fundamento imaginar que em sua ¢poca
existia uma religiéo chamada juda{smo e outra cristianismo —,
todavia seus textos, mais do que os escritos de qualquer outro
pensador, foram essenciais para a constru¢do de uma teologia

crista posterior.
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Corpo, sexo e feminino no discurso paulino

Para melhor compreender o pensamento paulino acerca
do corpo, bem como as suas interpretacdes posteriores, ¢ preciso
entender o impacto que a mensagem de Cristo teve sobre Paulo.
Segundo Alexandrina da Silva (2006, p. 69-70), ao contrario
das narrativas dos evangelistas, que interpretaram o Reino de
Deus como uma realidade que “vem” ou que se “aproxima”, Paulo
interpreta 0 Mmesmo acontecimento como a “vinda” de Cristo,
tamb¢m denominada parusia, ¢ o Juizo Final. Contudo, apesar dessa
diferenga, tanto em Paulo como nos Evangelhos ¢ possivel associar a

ideia de Reino de Deus a algo ligado a um futuro imediato.

No que se refere ao corpo, a vinda de Cristo exigia a sua
purificacio. Para Le Goff (1992, p. 151), a necessidade de se manter
um corpo integro, justificada pela ideia de um fim proximo, constitui
uma inovagdo cristd. De fato, nas epistolas de Paulo encontramos
algumas passagens, a exemplo de I Cor. (15, 50-1), GL. (5, 16-24),
Rm. (14, 17-21), nas quais o apostolo deixa explicito que um corpo
corrompido nio poderia partilhar da gloria do Reino de Deus, afinal
“os que sdo de Cristo Jesus crucificaram a carne com suas paixoes
¢ seus desejos”. Era necessdrio entdo que esse corpo, suscetivel a
“Fornicagﬁo”7 “bebedeiras” e demais “impurezas”, na expectativa de
alcancar o Reino de Deus, fosse transformado pela f¢ em Cristo:

Digo-vos, irmaos: A carne e o sangue nio podem herdar o Reino
de Deus, nem a corrup¢io herdar a incorruptibilidade. Eis que
vos dou a conhecer um mistério: nem todos morremos, mas todos
seremos transformados, num instante, num abrir e fechar dos olhos,
a0 som da trombe[a f‘ln}l], Sil’n7 a tfombeta EOCaré, ¢ 0S mortos

. .. ,
ressurgirdo incorruptiveis, ¢ nds seremos transformados. (I Cor., 15,
50-51, grifo nosso).

No discurso paulino, o corpo era considerado como algo fraco
¢ corrompivel e estava constantemente a sombra do poder da carne,
ja esta, por sua vez, ndo correspondia ao corpo visivel, mas sim as
fraquezas e tentacdes materiais (BROWN, 1990, p. 50). De acordo
com Salisbury (1995, p. 27-28), “espirito” e “carne” eram principios
abstratos e opostos que podiam ser percebidos por meio de sua
manifesta¢do em ag¢des concretas, a exemplo do ato de orar ou do
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intercurso sexual. Em outros termos, carne e espfrito representavam
estados potenciais que 0 corpo poderia assumir.

E essa capacidade da matéria em tomar parte no espiricual
que torna possivel a compreensio da nocio de «transformagio»
corporal. Transformar o corpo, segundo Paulo ¢ toda uma geracio
posterior de pensadores cristaos influenciada por ele, a exemplo
de Ambrosio (De sacramentis, V1, 13, 61) e Agostinho (De Fide et
Simbolo, X, 24), consistia em passar de uma vida regida segundo a
carne, sujeita a tirania dos poderes malignos, para uma vida vivida

em Cristo, ou melhor, no espirico (BROWN, 1990, p. 51).

Notemos ainda que a mensagem de Paulo sobre a
transformacdo do corpo, 20 menos num primeiro momento, nos
16\73 a presumir que (¢} a’péstolo pretendeu romper com quﬂlquer
diferenciac¢io e padroniza¢io ¢tnica, social e sexual. Na Epistola aos
Galatas (3, 28, grifo nosso), Paulo diz:

Vs todos sois filhos de Deus pela fé em Cristo Jesus, pois todos
v0s, que fostes batizados em Cristo, vos vestistes de Cristo. Nao ha judeu
nem grego, nio hd escravo nem livre, ndo hd homem nem mulher,
pois todos vos sois um so em Cristo Jesus.

No que se refere as diferencas entre os sexos, Elisabeth
Fiorenza (1992, p. 243-47) afirma que, na ¢poca de Paulo, a
passagem acima reproduzida gerou uma mudanga fundamental, nao
apenas na posicdo da mulher diante de Deus, mas também em seu
status e funciao socioeclesial. No batismo, os cristios estabeleciam
um poderoso vinculo com pessoas advindas de diversas culturas ¢
ctnias. Isso fez com que essas diferencas deixassem de determinar a
estrutura social da comunidade e, consequentemente, das familias
que a compunham. Em relagciao a mulher, explica Fiorenza (1992,
p. 243-47), na medida em que a familia e o parentesco nio mais
ordenavam as estruturas sociais no movimento cristio, o status ¢
os papéis de judias e gentias foram alterados. Em resumo, podemos
concluir que a tese da autora ¢ que, em GL. (3, 28), Paulo faz com que
todas as distin¢oes de religido, etnia, categoria social e sexo fossem
minimizadas, ja que, por meio do batismo, homens ¢ mulheres de

diversas procedéncias, seriam transformados em um tnico corpo.
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Nio se pode negar que, nos primordios do movimento
missiondrio cristao, as mulheres conquistaram certa autonomia
religiosa. No proprio Corpus Paulinum ha registros que apontam
para a presenca da atuacdo feminina em algumas comunidades
domésticas,’ como ¢ o caso de Febe, diaconisa em Cencreia (Rm.,
16, 1); Prisca, que atuava ao lado do seu esposo, Aquila (Rm., 16, 3);
Clog, talvez uma comerciante que fez de sua casa um lugar de culto,
em Efeso (I Cor.,, 1, 11); ja nas epistolas pastorais, encontramos
Ninfas, proprietaria da domus na qual se reuniam os membros da
Igreja de Laodiceia (CL, 4, 15). Todavia admitir, com base apenas
no texto de Galatas e na atuagio exercida por algumas mulheres
que Paulo pretendia estabelecer a aboli¢ao das desigualdades entre
os sexos nos leva a ignorar toda a fluidez que marcou o discurso
paulino no tocante a sexualidade e as relacoes de género, bem como

as particularidades de cada comunidade.

Ao contrario do que ocorre na Epfstola aos Galatas, na Primeira
Eptstola aos Corintios, Paulo parece voltar atras na igualdade entre

0S Sexo0s, reforgando assim a submissao e inferioridade femininas:

Quero, porém, que saibas: a origem de todo homem ¢ Cristo, a cabeca
da mulher ¢ 0 homem, ¢ a cabeca de Cristo ¢ Deus. Todo homem que
ore ou profetize de cabelos longos, desonra sua cabega. Mas toda
mulher que ore ou profetize com a cabeca descoberta, desonra a
sua cabeca; ¢ 0 mesmo que ter a cabeca raspada. Se a mulher nao
se cobre, mande cortar os cabelos! Mas, se ¢ vergonhoso para a
mulher ter os cabelos cortados ou raspados, cubra a cabeca! Quanto
ao homem, ndo deve cobrir a cabega, porque ela ¢ a imagem e a gloria
de Deus; mas a mulher ¢ a gléria do homem. E o homem ndo foi tirado
da mulher, mas a mulher, do homem. E o homem ndo foi criado para a
mulher, mas a mulher para o homem. E por isso que a mulher deve
disciplinar seu cabelo, por causa dos anjos. Entretanto, diante do

3 De acordo com Rosa da Silva (2008, p. 28), nas comunidades domésticas, a casa
era convertida em lugar de culto, um espaco publico, onde todos eram acolhidos para o
exercicio da fé crista. Para Fiorenza (1992, p. 209-11), a existéncia de igrejas domésticas
pressupde que, a0 mMovimento missionario cristio, juntaram-se alguns cidadaos da
aristocracia que podiam fornecer espaco ¢ recursos econdmicos para a manutencio da
comunidade. No que se refere a atuacio feminina, a autora informa que o culto doméstico
fornecia oportunidades iguais a homens ¢ mulheres porque, tradicionalmente, a casa era
considerada uma esfera prépria da mulher. Ademais, no século I, as mulheres ricas eram
bem conhecidas por abrir seus edificios e casas para os cultos orientais e suas celebracoes.
Portanto de forma alguma podemos concluir que as cristas foram as primeiras ¢ o tnico
grupo areunir-se em comunidades domésticas a fim de colocar em pratica sua religiosidade.
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Senhor, a mulher nao existe sem o homem ¢ o homem nio existe
sem a mulher. Pois se a mulher foi tirada do homem, o homem
nasce pela mulher, ¢ tudo vem de Deus (I Cor., 11, 3-12, grifo

N0Sso).

[..] estejam caladas as mulheres nas assembleias, pois nio lhes
¢ permitido tomar a palavra. Devem ficar submissas, como
diz também a Lei. Se desejam instruir-se sobre algum ponto,
interroguem os maridos em casa; ndo ¢ conveniente que as mulheres
falem na assembleia. (I Cor., 14, 34-35, grifo nosso).

Convem  salientar que nio pretendemos evocar aqui o
debate sobre a “misoginia” ou o “chauvinismo” paulinos, mas sim
compreender como o seu discurso sobre o corpo, o sexo e o feminino

foi interpretado e reutilizado pelos pensadores cristaos do século IV.

Como propde Roberta Alexandrina da Silva (2006; 2010),
Paulo deve ser interpretado como algueém que transitava entre dois
mundos: 0 greco-romano ¢ o judaico. Logo, suas atitudes também
eram marcadas por ambiguidades. Na melhor das hipéteses, Paulo
deve ser considerado um pregador atento a situacio concreta da
comunidade com a qual precisava lidar, o que pode explicar o
discurso aos corintios nao defender a igualdade entre os sexos, ao
contrario do que proclama aos galatas. Em outros termos, podemos
dizer que Paulo precisou se ocupar com suas distintas comunidades
de uma maneira igualmente distinta. Utilizando o caso da igreja
de Corinto como exemplo, Paulo se valeu de uma retorica que
pretendia ndo apenas instaurar a concordia comunal, mas tambem
repelir definitivamente qualquer possibilidade de ruptura interna
entre os fi¢is (ALEXANDRINA DA SILVA, 2010, p- 109).

De acordo com Brown (1990, p. 54), a igreja de Corinto
compunha uma verdadeira mixérdia sociologica. Nela, as diferencas
entre ricos e pobres, senhores e escravos, homens e mulheres
explodiram sob a forma de antagonismos entre as diversas familias
que Compunham a comunidade. O rito da ceia do Senhor se tornou
uma oportunidade para exibi¢des de status entre as familias, ao
passo que os ricos continuavam frequentando banquetes civicos nos
quais era servida carne sacrificial. Em meio a essa trama, as mulheres

~ / ~
S¢ recusavam a fazer uso dO veu durante das SeSsoces solenes em quc
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profetas e profetisas falavam aos ficis, podendo ter sido esta uma
das razdes pela qual Paulo julgou necessario falar sobre a hierarquia

natural que tornava os homens superiores as mulheres.

Para Fabris e Gozzini (1986, p. 100), a situagdo critica vivida
pelos corintios foi, em parte, provocada pela constante interacio da
comunidade com o meio cultural externo, mediante as constantes
visitas de missionarios itinerantes. Partindo desse pressuposto,
é possfvel interpretar que as influéncias externas tivessem levado
alguns homens ¢ mulheres a adotar praticas permissivas por
acreditarem que aqueles que tinham recebido o Esp{rito estavam
acima da distingio entre o licito e ilicito.

A epistola de Paulo aos corintios ¢ uma resposta ao
comportamento de fac¢des e grupos rivais que estavam minando
a unidade da igreja por meio de incesto (I Cor., 5, 1), processos
juridicos (I Cor., 6, 1-8), imoralidade (I Cor., 6, 9-20) e praticas
sexuais inadequadas (I Cor., 6, 13-18). Ademais, na epistola, ha
admoestagées a0 desordeiro comportamento feminino, como
descrito nas passagens acima, alem de diretrizes sobre o casamento

¢ a virgindade (I Cor., 7, 1-40).

Em relagﬁo a0 comportamento feminino, ¢ importante
salientar que, na comunidade de Corinto, homens ¢ mulheres
profetizavam ¢ oravam de forma semelhante. Nesse caso, sc a
hipotese de Fabris ¢ Gozzini (1986) acerca da interacao cultural
estiver correta, ¢ possivel interpretar que essa igualdade pode ter
sido consequéncia nio apenas de uma visdo entusiastica e gnostica
aplicada a GL (3, 28), mas também de uma analogia com o culto
de Isis, no qual homens e mulheres eram considerados em pé de
igualdade. Vale ressaltar que o uso dos cabelos soltos e desvelados,
tal como praticado pelas mulheres de Corinto, adveio justamente
dessa analogia, ]i que, nos cultos orientais, essa era uma prética

comum (FIORENZA, 1992, p. 264-65).

Quanto ao matrimonio ¢ ao celibato, Brown (1990, p. 54)
acredita que as orientacdes de Paulo foram motivadas pelo fato de

alguns chefes de familia devotos, angustiados pela desordem que
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tomou a comunidade, terem se mostrado dispostos a romper com
a reproducio de uma realidade conflituosa por meio da renidncia
ao casamento." Nesse caso, aqueles unidos a mulheres pagas se
divorciariam, outros se comprometeriam a praticar a abstinéncia
sexual perpétua, e a seus filhos seria imposta a virgindade. Apesar
das intencoes dos fiéis, as respostas apresentadas por Paulo, em [
Cor. (7, 2; 20; 25; 29), demonstraram que seu elogio ao celibato era,
mais do que o modo pelo qual foi interpretado posteriormente,
apenas uma forma de resistir a uma tendéncia ascética exagerada

(GRIBOMONT, 2002, p. 174).

Sobre tal tendéncia, concordamos com Brown (1990, p. 55-
6) quando ele afirma que a abstinéncia radical nio era a forma
de participagio que Paulo almejava para as comunidades por
ele fundadas, jz’t que, embora o Capl'tulo 7 da Primeira Carta aos
Corintios tenha sido aclamado como o mais importante da Biblia
para justiﬁcar o celibato, nao parece ter sido a proposta de Paulo
fazer do mesmo um modelo a ser seguido por toda a igreja de
Corinto. Ao contrario, sua preocupacdo parecia se concentrar,
principalmente, na ideia de que uma comunidade de celibatarios,
na qual as mulheres ¢ os escravos alcancariam algumas igualdades
por meio do batismo, poderia ser vedada a0 mundo externo, o que

repeliria 0s gentios.

Por outro lado, mesmo pretendendo nio fazer do celibato um
estado de perfeicio, alguns trechos de I Cor. (7, 7-8; 26-27; 32; 34;
38) foram tomados como sustentaculo de toda uma tradicao crisca
ascetica que se desenvolveu entre os seculos 1T e IV, somando a esses
trechos ainda o versiculo no qual Paulo (I Cor., 7, 9) diz: “mas, se nao
podem guardar a continéncia, casem-se, pois ¢ melhor casar-se do

que ficar abrasado”. Para Brown (1990, p. 56), essa tltima passagem

4 Essa nogio de que a desordem do mundo poderia ser perpassada por meio do
matrimonio nao consistia em uma teoria genuinamente cristd. Como mencionamos no
capitulo anterior, as tradi¢oes gndsticas ja propagavam a ideia de que, a0 procriar, 0 homem
estaria repetindo o “erro” que originou o mundo. Nesse caso, a tnica forma de romper com
esse circulo vicioso era através de uma rigida disciplina ascética que previa a condenacio
do matriménio e da procriagio (VENTURA DA SILVA, 2006a, p. 44-5). Nesse caso, ¢
possivel que os ficis da igreja de Corinto estivessem influenciados pelas teorias gnosticas e
que o capitulo 7 da primeira Carta aos Corintios fosse resultado dos questionamentos que
surgiram a partir dessa influéncia (RANKE-HEINEMANN, 1996, p. 53).
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legou uma heranca fatal aos seculos futuros, pois, na tentativa
de se mostrar contrario a rejei¢io das relagdes sexuais dentro do
casamento, Paulo acabou transformando-no em uma mera defesa
contra o desejo.

No Corpus Paulinum, ainda sio acrescentadas as chamadas
“cartas pos-paulinas”, dentre elas CL (3, 18-25), Ef. (5, 22; 24-25;
33) e I Tm. (2, 11-15), todas corroborando a posi¢io de submissao
e inferioridade da mulher frente ao elemento masculino, tal como
previam os cddigos domésticos proprios da sociedade greco-romana

(ALEXANDRINA DA SILVA, 2010, p. 175).

A tradigio hebraica e os evangelhos

nio foi apenas a teologia paulina que direcionou as
questoes sobre a sexualidade ¢ o feminino nos primeiros séculos
da Era Crista.” No Antigo Testamento, mais especificamente em
Lv. (15; 18), encontramos dois longos capitulos sobre a repressio
a sexualidade. Simultaneamente, a passagem de Gn. (3, 1-24)
certificava aos cristios antigos que a morte e, consequentemente,
0 sexo teriam feito ingresso no mundo por meio da desobediéncia
da mulher, contudo tais passagens nio nos permitem falar
de uma moral judaico-cristd. Como alerta Ronaldo Vainfas
(1986, p. 81-2), pelo menos trés aspectos da ¢tica apresentada
nos textos hebraicos sido substancialmente distintos do que
mais tarde seria pregado pelos cristdos, a saber: a auséncia de
qualquer apologia a castidade ¢ ao estado virginal; a defesa de
um casamento monogamico; e a concep¢do nio-sexualizada do
pecado original. Dessa forma, se alguma no¢ao de castidade

transferiu-se dos judeus aos cristdos, foi a dos essénios,® uma

5 Ressaltamos que as “cartas nio-paulinas” cambém compuseram o que se entende
por teologia paulina, jd que, a0 sairem com o nome do apdstolo, elas exerceram ¢ ainda
exercem um papel muito marcante na concepgio sobre as relagdes matrimoniais e,
consequentemente, a percepcio da Igreja sobre a mulher.

6 Os essénios foram uma vertente do judaismo que surgiu pouco antes da Era Crista
no Mediterraneo Oriental ¢, dentre suas praticas, estava a retirada para o deserto com
vistas 4 busca de uma “pureza israelita” (ALEXANDRINA DA SILVA, 2006, p. 17).
Ranke-Heinemann (1996, p. 30) acredita que a comunidade essénia nio era mondstica, ja
que também contava com a participagio de pessoas casadas, contudo a autora nao descarta
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vertente do juda{smo que se pautava em uma prética ascética
rigorosa, ¢ nio a do Antigo Testamento. A respeito do livro do
Genesis, Le Goftf (1992, p. 154-55) afirma que a relacdo entre
o pecado original e o sexo ¢ uma invencio cristd que remonta
ao sc¢culo I, no entanto, no tocante a mulher, os fatos de Eva
ter sido criada a partir de Adao e de té-lo feito pecar ja eram
utilizados como argumentos pelos hebreus para justificar toda
uma hierarquia entre os sexos na qual a mulher ocupava uma

posicao subalterna (ROSA DA SILVA, 2008, p. 21).7

Quanto aos Evangelhos, sabemos que Cristo, em momento
algum, foi apresentado como iniciador da vida ascética. Sendo
assim, nem mesmo a declaragﬁo contida no texto de Me. (19, 12)
de que “ha eunucos que se fizeram eunucos por causa do Reino
dos Céus” deve ser interpretada como um texto fundador do
ascetismo, afinal, o texto em si nio coloca a castidade como um
padrio ideal de comportamento, mas apenas constata que existem
pessoas que preferem a continéncia ao matrimonio (VENTURA
DA SILVA, 200064, p. 44).

Apesar dessa auséncia nos Evangelhos, reconhecemos que, ao
menos no scculo IV, ocorreu uma reinterpretacio de Me. (19, 12).

a hipétese de que seus lideres fossem homens celibatdrios, o que pode ser observado
pela posicao privilegiada de seus timulos, tal como encontrados no cemitério a leste da
cidade de Qumran. Peter Brown (1990, p. 42), por sua vez, considera que virios membros
masculinos da comunidade pudessem viver sob o voto de celibato por um periodo
indeterminado. Ao que parece, esses homens se autojulgavam guerreiros de Israel ¢, por
isso, deviam estar sujeitos aos votos de abstinéncia, semelhante aos que se preparavam
para uma guerra santa. Ventura da Silva (20064, P 44) acredita que os essénios formavam
uma comunidade ascética e que suas praticas eram uma consequéncia da extraordindria
transformacio espiritual que estava se produzindo no Império Romano.

7 Segundo Rosa da Silva (2008, p. 21-2) a interpretacio que a tradicio judaica fez
do Gn. 3 transformou a mulher em um objeto de subordinacio e dependéncia do pai,
irmiao ou marido. Excluidas do culto, as mulheres também nio precisavam rezar crés
vezes a0 dia ¢ nem fazer a peregrinacio até Jerusalém nas grandes festas. Além disso, clas
eram submetidas a todas as proibices da Lei e, no caso de desobedecé-las, poderiam ser
penalizadas com a morte. Quanto ao ensino, as mulheres nio tinham a necessidade de
aprender a Tord, ao passo que as escolas eram reservadas somente aos homens. Do seu
acesso ao templo, elas eram excluidas nio apenas nos dias de sua purificacio, mas também
quarenta dias apds o nascimento de um filho ou oitenta no caso de uma filha. Contudo ¢
preciso ressaltar que algumas mulheres assumiram cargos de lideranga nas comunidades
judaicas, ja que existem registros que confirmam a presenca de pessoas do sexo feminino
atuando como chefes de sinagogas, dirigentes, ancias, “maes da sinagoga” ¢ até sacerdotisas
na regiao da Asia Menor, Egito, Itdlia e Palestina (ALEXANDRE, 1990, p. 522).
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Assim, de uma mera constatacio feita por Cristo, a castidade se
tornou um modelo de vida por Ele propugnado:
Examinemos, pois, se Cristo ensinou a integridade ou pensou que
devia ser repudiada: e ha eunucos — disse — que castraram a si mesmos
pelo reino dos céus. Assim, pois, existe uma nobre milicia que milita
pelo reino dos céus. Portanto, ja o Senhor ensinou que deve ser

praticado um zelo sem mancha a favor da castidade. (Ambrésio,
Virgt., 28, grifo do autor).

Para além de demonstrar que a defesa da virgindade teria sido
instituida por Cristo, a passagem em questdo também revela que os
autores cristdos inseriram a castidade na historia da salvagao. Nesse
caso, como explica Tibiletti (2002, p. 1420), o Reino de Deus foi
entendido como algo que ja estava realizado na pessoa de Cristo,
logo quem professava a virgindade ja se colocava em harmonia com

o Seu reino.®

Ademais, a atitude do proprio Cristo, tal como a da Virgem
Maria, foi explorada como exemplo de castidade pela literatura
patristica. De acordo com Vizmanos (1949, p. 25-6), em uma carta
pseudo-clementina, Epistulae ad uirgines, Cristo ¢ apresentado como
modelo de virgindade, visto que nio apenas foi concebido a partir
de uma virgem, contrariando todas as leis da biologia, mas tamb¢ém
foi anunciado por um profeta virgem, caso unico na historia
dos videntes de Israel. Da mesma forma, em Ambrdsio de Milao
(Virgb., 1, 11; 21), Cristo ¢ apresentado como autor ¢ modelo de
virgindade, uma vez que sua carne nio foi contaminada por uma
reprodugdo natural, motivo pelo qual o bispo de Milao intitulou
Jesus immaculatus Dei filius.

No que se refere a Maria, sua virgindade, “comprovada”
nos Evangelhos de Me. (1, 23) e de Le. (1, 18), foi posteriormente
empregada para certificar aos cristios que a castidade também

era uma vocacdo feminina.’” Segundo Campos (2015, p. 182),

8 Certamente, no século IV, os cristdos ja ndo estavam tido certos de que o fim dos
tempos estava proximo (SALISBURY, 1995, p. 25), o que pode ter despojado a virgindade
de seus significados puramente escatoldgicos (TIBILETTI, 2002, p. 1420). Contudo a ideia
de que o estado virginal em Cristo antecipava na terra a vida celestial nao foi abandonada

(Virgh., 1, 52).

9 Segundo Ranke-Heinemann (1996, p. 41), ambas as passagens acerca da concepgio
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na tentativa de converter as mulheres ascetas em modelos de
santidade, os pensadores cristaos da Antiguidade Tardia, a exemplo
de Gregorio de Nazianzo, Gregorio de Nissa e Eusebio de Cesareia
transformaram a figura de Maria, bem como de outras martires,
como Tecla, Apolonia e Potamiena, em prototipos da moral e
virtcude femininas, sempre atreladas a castidade. Em Ambrosio,
o emprego da tipologia de Maria contribuiu para que as virgens

fossem colocadas em um patamar superior em relacio as demais
P P S

fi¢is da congregacio (SATHLER, 2021).

A influéncia do discurso paulino sobre a patristica

De maneira consoante ao que temos argumentado, ¢ possivel
concluir que o cristianismo nasceu em um ambiente repleto de
diversidade e marcado por inimeros intercambios de bens materiais
¢ de ideias. Desde seus primordios, o movimento missiondrio
cristdo foi acompanhado por um processo intenso ¢ dinamico de
mudangas sociais em paralelo a emergéncia de novas atitudes ¢
valores (SIQUEIRA, 2003, p. 375). Na medida em que se alteravam
a regido, a ¢poca ¢ as comunidades, novas argumentacoes eram
criadas, como os diferentes discursos sobre a mulher que Paulo
enderegou as comunidades de Corinto e da Galacia.

De fato, nio se pode atribuir um carater homogéneo ao
movimento cristio, muito menos determinar suas raizes moral e ética
como algo advindo exclusivamente de uma tradi¢io judaica ou dos
mores greco-romanos, nos quais as prz’lticas ascéticas ¢ 0 casamento
monogamico ocupavam um lugar notavel (ALEXANDRE, 1990,
p. 518). Na verdade, o cristianismo advem da interagio entre
judaismo ¢ helenismo, além da influéncia gnostica e sua valorizacio

virginal se constituem apenas em metaforas e foram mal interprecadas. Além disso, ao que
parece, o termo “virgem” utilizado em Mateus 1, 23 vem da Septuaginta, a tradugio grega da
Blb]ld feita no s¢culo 11T a. C., que substitui a pd] avra alma (moga) por pmthcnos (virgem).
Também o profeta Isafas (s¢culo VIII a.C.), na passagem 7, 14 dc seu livro, parece nio
falar de qualquer parto virginal, mas sim de uma moca (alma) que conceberd ¢ dara luz
a um filho. Apes‘u disso, no século 11, uma obra apéerifa denominada Proto-Evangelho de
Tiago, que ja defendia o status de virgindade de Maria antes do parto de Jesus ¢ durante
o mesmo foi amplamente lido pclos bispos ascetas da Antiguidade Tardia, influenciando
radicalmente a forma pela qual percebiam esta personagem (CAMPOS, 2015, p. 17; 23).
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do ascetismo como estrategia de reden¢io do corpo e da matéria

(VENTURA DA SILVA, 20064, p. 45).

Para investigar o fundamento das ideias e praticas que regeram
o cristianismo, devemos primeiro Compreendé—las COMO expressao
da experiéncia de qualquer grupo ou movimento social que surge
em meio a uma sociedade jé ordenada de acordo com sua realidade
e conhecimentos. Nesse caso, quando O cristianismo irrompeu no
mundo greco-romano, seus representantes precisavam fundar um
sistema coerente de pensamento a fim de responder as demandas
que envolviam a necessidade de diferenciagio, justiﬁcagﬁo e criacao
de uma identidade. Entretanto, como se espera de qualquer novo
grupo que emerge em determinada cultura, os seguidores de Cristo
também buscaram reordenar seu universo com base em mnovos
preceitos, mas sem abandonar as antigas concepgoes. Dessa forma,
algumas ideias foram reapropriadas, eliminadas ou até mesmo
aceitas sem qua]quer questionamento (GONZALEZ GUTIERREZ,
2012, p. 999-1000).

No campo das relagdes de género, nao nos resta davida que
as antigas bases sociais se mantiveram intactas. Sendo assim, ainda
que fossem atribuidos novos aportes ideologicos e novas explicacdes
religiosas a0s parﬁmetros que diferenciavam socialmente o feminino
do masculino, a inferioridade das mulheres, tal como formulada
scculos antes pelos gregos, romanos ¢ judeus, foi estendida a

formacao dos pilares do cristianismo (TEDESCHI, 2008, p. 64).

A partir do scculo II, os pensadores cristdos aplicaram
ao cristianismo a ideia estoica de que a finalidade principal do
matrimonio era a procriacio, embora em alguns casos, como ocorre
em Ambrosio (Virgh., I, 6.24; Vid., 79), encontremos o principio
paulino de que o matrimoénio foi instituido como um remedio
contra a debilidade da carne. Em suma, a vida conjugal foi descrita
amitde pelos Padres da Igreja como fonte de angustia, inquictacio
¢ turbuléncia, como algo que se opunha a aphdteia, a serenidade da
alma no corpo virgem. A procriagio, por sua vez, apesar de ser vista
como o motivo principal para o estabelecimento do matrimoénio,

nio foi interpretada como uma virtude que dele derivava, mas, ao
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contrario, a gravidez era considerada como sinénimo de dor ¢ de

sofrimento (VAINFAS, 1986, p. 11-12).

No que se refere a virgindade, a combinacio entre o pessimismo
pagao para com o prazer sexual, a exaltagio da Virgindade feita
pelos gnosticos e a teologia pregada por Paulo e Mateus criou
um precedente para o surgimento de uma castidade tipicamente
cristd. Aqui algumas novidades foram atribuidas ao cristianismo,
sendo a principal delas a nocao de que a rentncia sexual poderia

transformar o corpo.

A oposicio de Paulo entre a carne ¢ o espirito teve um peso
fundamental para a formagio do ideal ascetico cristao. Decerto, o
apostolo nio assimilou a carne a atividade sexual, porém, ao isola-la
como fonte do pecado, ele manteve aberta a fissura para que geragdes
futuras o fizessem (LE GOFF, 1992, p. 153-54). O que ocorre, entio,
¢ a consolida¢do de uma concepcio dualista da sexualidade, na qual
tudo o que era carnal foi compreendido como sexual e 0 que nao era

foi visto como espiritual (SALISBURY, 1995, p. 27).

A partir dessa interpreta¢io do discurso paulino, podemos
dizer que “transformar o corpo” passou a configurar a necessidade
de se abandonar as praticas sexuais em prol de uma vida de total
abstinéncia. Dai o casamento, seguindo o pensamento estoico,
gerar imagens tdo negativas, pois nio apenas atrelava os homens as
mulheres, mas o fazia de forma sexual, ou, dito em outros termos,

ele era um “laco carnal que amarrava os dois corpos a0 mundo da

carne” (SALISBURY, 1995, p. 29).

O vinculo que se estabeleceu entre o estado carnal ¢ o
casamento foi justificado pela no¢io de que a Queda, de certa forma,
estaria relacionada a sexualidade. Conforme nos denuncia Clemente
de Alexandria (Stromateis, 111, 12, 81; 82), Taciano, o Sirio (120-
180), acreditava que a “ciéncia” equivalia ao conhecimento carnal,
por isso, apds comerem do fruto proibido, Adio e Eva adquiriram
conhecimento sexual e, por esse motivo, foram expulsos do Paraiso.
Em um viés semelhante, o proprio Clemente (Stromateis, 111, 14,
94; 17, 103), bem como Irineu de Lido (Adversus Haereses, 3, 23, 5),
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afirmam que o primeiro pecado foi a desobediéncia provocada pelo
desejo de Adao, ainda adolescente, em conceber relacoes sexuais
com Eva. No século IV, Jeronimo (Adversus louinianum, 1, 16) dizia
que a Queda nio teria sido motivada pelo desejo do ato sexual
em si, mas que este foi uma consequéncia do pecado de nossos
protoparentes: “[...] antes da Queda, Adio e Eva eram virgens no
Paraiso, mas depois de terem pecado e serem expulsos do Paraiso,
casaram-se imediatamente”. Também em Ambrosio (Expositio
euangelii secundum Lucam, IV, 6), vemos que o Pecado Original nio
consistiu em um ato carnal ou pela vontade de fazé-lo, porém suas
consequéncias foram cruciais para a entrada do elemento sexual no
mundo. Na visio do bispo milanés, quando Adao e Eva pecaram
contra Deus, eles se voltaram para a terra e se envergonharam por
estarem nus, sendo que, tal nudez precisa ser compreendida como o
despojo de sua virtude no tocante a sexualidade:
E abriram os olhos [...] ¢ perceberam que estavam nus. Certamente,
estavam ]Zi antes sem VCSECS7 pOrém, nao sem o inVélUCrO das
virtudes. Estavam nus pe]a simp]icidade de seus costumes e porque
a natureza deSCOHheCia a veste dO engano. [] POr Conseguinte,
depois que se viram espoliados daquela sinceridade ¢ simplicidade
prépria da naturecza {ntcgra [ incorrupta, C()mC(;aram a buSC'Ar
coisas da natureza e fabricadas para cobrir com elas a nudez de sua
mente; COSturandO [] oS prﬂzeres SOmbriOS deste mundo como

folhas com folhas, com as quais queriam cobrir o segredo genital.
(De Paradiso, 13, 63).

Fosse qual fosse a compreensao acerca do Pecado Original,
parece que, para os pensadores cristios, a relacio sexual ¢ o
Paraiso eram termos incompativeis, significando, portanto, que
a sexualidade e a constitui¢io do matrimonio e da familia apenas
poderiam ter sido consequencias da Queda de Adao ¢ Eva. Em
outros termos, entendia-se que o casamento ¢ as estruturas que dele
advinham eram estranhos ao mito judaico da criacio (BROWN,
1990, p. 328), logo a maneira de se recuperar a vida espiritual
perdida com a Queda seria lutando por uma existéncia assexuada,
concretizada no estado virginal, ou pelo menos observando a

castidade (SALISBURY, 1995, p. 30).
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Consideragdes finais

Embora nio possamos supor que os cristdos tivessem encarado o
corpo ¢ o sexo de maneira homogénea, de modo geral, os autores
mais antigos pareciam compartilhar a no¢io de que a castidade
consistia em uma forma de renincia capaz de isolar as pessoas
potencialmente santas. No que se refere a mulher, essa era uma
concepgdo positiva, visto que dignificava a condi¢do feminina e, de
certo modo, garantia as mulheres um meio de escapar do casamento
¢ dos papéis tradicionais de mie ¢ esposa. Todavia ¢ importante
dizer que nao estamos afirmando aqui que a devociao rompia com
a dominag¢do masculina propria da cultura greco-romana e judaica,
pois, no tocante as relacoes de poder entre os sexos, o cristianismo
pouco inovou, o que pode ser comprovado se considerarmos que o
conjunto de regras aplicadas a vida ascetica ndo era o mesmo para

homens e mulheres.
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A Paixio de Santa Perpetua e Felicidade

patriarcado (& relag()es dC género

Tamara Silva Chagas

No contexto deste estudo, iremos abordar a obra latina da
Antiguidade Tardia Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis' — em
portugués, “A paixdo de Santa Perpétua e de Santa Felicidade” —,
de forma a tentarmos desvelar as discussoes sobre as relagdes de
genero suscitadas por meio dessa obra. A narrativa se passa no ano
203, na provincia romana da Africa Proconsular, sob dominio do
Imperador Septimio Severo. O texto alia autobiografia a relato em
terceira pessoa, tendo como narradores dois martires ¢ o editor da
obra. A narrativa aborda o martirio de um grupo de cristios e as

visdes profeticas vivenciadas por dois de seus membros.

O grupo de cristaos sobre o qual o texto fala, por recusar
a prestar honras ao imperador deificado, em ocasidio da
comemoracio do natalicio de César Gera, filho de Septimio
Severo, foi preso, julgado e assassinado em um espetaculo piblico.
O conjunto de catecimenos” era composto por Vibia Perpétua,

Felicidade, Saturnino, Revocato e Secundulo. Além desses, foi

1 A versio do texto que consultamos para a presente pesquisa foi traduzida para
o portugués por Aline Favaro, Tiago Napoli ¢ Ricardo Lima, todos pesquisadores
da Universidade de Sao Paulo, ¢ publicada em Roénai: Revista de Estudos Cldssicos e
Tradutdrios, no ano de 2019. Para essa tradugio, os autores fizeram uso da edigﬁo critica
latina publicada por Thomas ]. Heffernan, de 2012, cotcjada com a versio grega da
narrativa publicada por Jaqueline Amat, em 1996 (FAVARO et al., 2019, p- 37).

2 Cristaos recém-convertidos que se preparavam para receber o batismo.
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tambeém preso Satiro, catequista do grupo, que se entregou
espontancamente apos saber da prisio de seus alunos (BUENO,
2003, p. 400). Perpétua ¢ descrita no texto como uma mulher
casada de 22 anos, de familia nobre, culta ¢ mie de um bebé
ainda em fase de amamentac¢do. Sua familia ¢ mencionada: mae,
irmaos e tia, porém apenas o pai aparece na narrativa. Seu marido
¢ sequer citado, o que deixa margem para se pensar, consoante
Rubin (2018, p. 4), que Perpétua, ao se converter, abandonou
seu esposo para se tornar uma mulher casta, transformando-se
em um modelo de virtude para as demais mulheres cristas da
Antiguidade Tardia (GOLD apud RUBIN, 2018, p. 4). A escrava
Felicidade estava gravida de oito meses no momento de sua
prisdo. Ha diuvidas quanto ao fato de Revocato, tambeém escravo,
ser seu marido ou nio. Segundo Cardoso e Silva (2014, p. 30)
Perpétua e Felicidade sdao hoje consideradas santas pelas Igrejas
Catolica, Anglicana, Ortodoxa e Copta. Elas jd eram veneradas
pelos cristdos primitivos.

Rubin (2018, p. 2-3) salienta que a Passio ¢ um exemplar
raro de texto escrito por uma mulher herdado da Antiguidade. O
documento mostra Perpetua como uma mulher forte e determinada,
disposta a morrer pelo que acredita ¢ a enfrentar a autoridade
do pater familias e do poder masculino romano em nome de sua
liberdade de crenca. Assim, a Passio ¢ de fundamental importancia
para o estudo das relagdes de genero na Antiguidade tanto pelo fato
de ser uma narrativa a tomar uma mulher como protagonista de um
relato contado por ela propria, quanto por demonstrar uma mulher
rompendo com o papel de género imposto ao feminino no mundo
romano, no qual as mulheres deveriam ser passivas e submissas ante

o masculino.

Dados SObI'C a obra ¢ Contextualizagﬁo

Rubin (apud BOWERSOCK, 2019, p. 21) cita o historiador
Glen Bowersock ao explicar que a palavra martir tem origem no

grego HAPTLG, cujo significado ¢ testemunha. No seu inicio, o
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termo nao signiﬁcava MOTTer por uma causa ou por uma re]igiﬁo.
Ele adquiriu esse sentido na literatura crista do século II. Matos
(2016, p. 31) entende que o martirio ¢ um ato de resisténcia contra
um edito e que culminava na tortura, cujo objetivo era a nega¢io
da fé religiosa do acusado, e consequente, a morte para quem
permanecesse irresoluto. Matos (2016, p. 22) destaca que, para
Candida Moss, o martirio tem origem pré-crista e esta relacionada
a tradi¢io da morte nobre, cara a0 mundo greco-romano, em que se
exaltavam a honra, a masculinidade ¢ o patriotismo. A morte nobre
seria capaz de trazer fama, gloria e imortalidade para quem tivesse
coragem de enfrentar com serenidade e dignidade seu destino
tragico, sendo a covardia algo associado ao feminino. Perpétua,
nesse sentido, subverteu essa nocio, pois, sendo mulher, enfrencou
destemidamente a morte da arena (MOSS apud MATOS, 2016, p.
23). Bowersock (apud MATOS, 2016, p. 26), por outro lado, defende
que o martirio era algo totalmente novo e ligado exclusivamente ao

cristianismo.

As atas dos martires sio documentos auténticos sobre os
mdrtires cristdos que foram escritos por meio da transcricio dos
processos verbais oficiais nos quais suas mortes, por Mmotivos
religiosos, foram sentenciadas (OLIVEIRA, 2010 p. 61). O uso
das atas dos processos judiciais para a redagio de narrativas
hagiograficas se deu pela “dramaticidade inerente ao espetaculo de
um julgamento em um tribunal romano” (OLIVEIRA, 2010, p. 64).
Isso porque todo o processo de condenagio e morte dos presos era
organizado para ser um espetaculo que impactasse profundamente
a multiddo de espectadores. Oliveira (2010, p. 64) também diz que
o combate dos martires nos jogos eram ressigniﬁcados pelos cristaos
como um combate contra o proprio diabo. As atas dos processos
eram depositadas em bibliotecas publicas e podiam ser facilmente
acessadas (OLIVEIRA, 2010, p. 65). Outro motivo da recorréncia
a essas atas pelos cristaos primitivos era a confiabilidade desses
documentos, que continham as palavras dos martires, as quais

eram por eles entendidas como inspiradas pelo Esp{rito Santo

(OLIVEIRA, 2010, p. 65).
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Para Siqueira (apud RUBIN, 2018, p. 3), o documento aqui
estudado, além de ser uma das narrativas mais antigas de literatura
hagiogréﬁca sobrevivente atualmente, tornou-se rapidamente um
arquétipo para as Atas dos martires posteriorcs, Conﬁgurando—
se como um modelo para obras do mesmo geénero, denominadas
passiones, em moda entre os cristdos africanos do cristianismo
primitivo (SIQUEIRA, 2006, p. 60). As a¢des dos martires descritas
na obra também aparecem como modelo de conduta a ser adotado

pelos demais cristaos (SIQUEIRA, 2006, p. 63).

Conforme Bowersock (apud Rubin, 2018, p. 3), existem tres
espécies de documentos sobre martirios quanto a sua narrativa: 1.
quando o texto ¢ escrito, verdadeiramente ou supostamente, pelo
proprio martir; 2. quando a historia ¢ contada por uma testemunha
que presenciou os eventos; 3. quando ha a transcricio sobre o
processo de prisio e condenacio. Para Bowersock (apud Rubin,
2018, p. 3), a narrativa presente na Paixio de Perpétua e Felicidade
inclui os trés modelos, pois conta com o relato de Perpétua sobre
suas visoes e sua vida da prisao, com o relato do editor, que narra o

julgamento dos acusados ¢ 0 momento de suas mortes.

O grupo aprisionado provinha de Tuburbo Minus, uma
cidade da provincia romana da Africa Proconsular. Ao serem
capturados, Perpétua e seus companheiros foram levados a uma
prisao em Cartago, a capital da provincia. Seu martirio ocorreu
durante os jogos realizados no anfiteatro de Cartago (SIQUEIRA,
apud RUBIN, 2019, p. 9).0 grupo, por se recusar a prestar sacrificio
aos deuses ¢ ao imperador, e por confessar a fé crista, foi condenado
a morte durante os jogos, nos quais eles lutariam contra bestas.
Perpétua redigiu um diario durante o tempo em que esteve presa,
relatando suas visoes proféticas pré—combate e a vida dentro da
prisao. Esse diario foi entregue a um membro da comunidade crista
antes do combate a que Perpétua foi sentenciada. Segundo Cardoso
e Silva (2014, p. 20), os jogos em que os cristdos lutaram (mas nio
Secundulo, pois este morreu ainda na prisao) ocorreram em uma
manhi do ano 203.
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Apesar de o editor afirmar que os trechos de Perpétua e
Satiro que compoe a Passio foram escritos de préprio punho, existe
a possibilidade de que tenham sido escritos por outras pessoas
utilizando os nomes dos martires, posto que essa pratica era comum
na ¢poca. Tambeém ha a possibilidade de Perpétua, ainda na prisao,
ter ditado suas visdes a um visitante (GOLD apud FAVARO;
NAPOLL LIMA, 2019, p- 38). Este visitante teria acrescentado
uma narrativa-moldura ao testemunho, de forma da dar unidade as
suas partes (FAVARO et al., 2019, p. 38). A obra ¢ relevante devido
tanto ao fato de ser possivelmente uma autobiografia quanto por ter
sido, provavelmente, escrito por uma mulher (CARDOSO; SILVA,
2014, p. 21), sendo entdo a obra o texto mais antigo redigido por
uma mulher crista (CARDOSO; SILVA, 2014, p. 22).

Segundo Oliveira (2018, p. 57), a funcio da conservagio dos
textos sobre os martires era, de um lado, de rememorar as a¢oes das
pessoas martirizadas, POSto que esses escritos visavam a posteridade
¢ a sua leitura anual quando da comemoragio do aniversario
do martirio. Por outro lado, esses textos serviam para estimular
possiveis novos martires a enfrentar a condenacio sem renegar sua

fé em Cristo.

Ha divergéncias a respeito da data em que o manuscrito da
Passio foi finalizado. Thomas Heffernan, por exemplo, afirma que a
data gira em torno dos anos 206 ¢ 209, devido a cita¢do mais antiga
feita a narrativa, encontrada na obra “De Anima”, do autor cristdo
Tertuliano, fato que tambem teria levado muitos pesquisadores a
acreditarem que ele fosse autor da Passio. A Acta Minora ou Acta
Breve e a Passio Sanctarum Perpetuac et Felicitatis sio as duas versoes
do texto, sendo a primeira menor ¢ a segunda uma versio mais
completa. A Acta Breve, a versao mais sintética do texto, informa-
nos mais sobre o processo verbal ¢ o interrogatorio, que na Passio
sdo apenas mencionados, entre outras diferengas (BUENO, 2003, p.
416). Em 1890, houve a descoberta de uma versio grega da Passio
por J. Rendell Harris (CARDOSO; SILVA, 2014, p. 21). At¢ entio
s0 se conhecia a versdo latina do texto, hoje conhecido por meio
de nove manuscritos, o que levava a um consenso sobre a lingua
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original da obra ter sido o latim. Isso abriu espaco para um debate
sobre a lingua original em que a narrativa foi escrita: se o latim
ou o grego. Cardoso e Silva (2014, p. 22) nos contam que os dois
manuscritos latinos mais antigos que contém a obra sio o Santo
Graal, do século X, e 0 Monte Cassino, do s¢culo XI.

O inicio do século 111, perfodo em que se passa a prisdo, o
julgamento e a execu¢do de Perpctua e seus companheiros, foi
marcado pela instabilidade poHtica. A narrativa ocorre durante o
governo do imperador Septimio Severo, que durou de 193 a 211
(RUBIN, 2018, p. 2). Edwards (apud RUBIN, 2018, p. 2) destaca
que o cristianismo primitivo cresceu bastante naquclc pcrl'odo,
apesar dos cristaos ainda serem uma minoria dentro do Império.
Siqueira (2006, p. 61) ressalta que, até o final do século I, as
autoridades romanas buscaram desencorajar acusacoes contra os
cristios. Segundo Rubin (2018, p. 3), no século II nio havia uma
perseguicdo massiva contra os Cristaos dentro do império, sendo
que a perseguicdo contra os praticantes da rcligiios se dava de
modo local e nio geral. Isso porque os cristaos ainda nio eram vistos
como perigosos a ordem publica. Geralmente, as prisdes se davam
a partir de uma dentncia, seja por parte de pessoas praticantes da
religido politeista romana, seja por parte de membros de outros
grupos cristaos que queriam eliminar prz’tticas por eles consideradas
heréticas dentro do proprio cristianismo (RUBIN apud SIQUEIRA,
2019, p. 22). Contudo, em 202, Sept{mio Severo promulgou um
edito que proibia as pessoas de dentro do império de se converterem
a0 cristianismo ou ao juda{smo. Isso se deu por causa do aumento
consideravel de conversdes nos territdrios romanos da Asia e da
Africa, além da ascensio social de membros de ambos os grupos,

coisa que preocupou o imperador (RUBIN, 2018, p. 3).

Assim, no inicio do século I11, intensificou-se a intolerancia
contra a nova religido e o poder romano comecou a adotar posturas
mais agressivas contra os cristdos. Siqueira (2006, p. 62), porem,
salienta que a persegui¢io nio foi geral nem continua, apesar das
sangrentas mortes ocorridas durante o reinado de Septimio Severo.

A perseguicao sistematica a cristaos se iniciou apenas em 250, com
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o imperador Décio (RUBIN, 2019, p. 26). Matos (2016, p. 36) diz
que as leis e os editos contrarios aos cristios foram poucos até 250,

aumentando a partir desse ano.

A populacio romana tinha rececio de que, por causa
dos cristdos, os deuses enviassem desgracas para castiga-
los. Também ridicularizavam a fé cristd, como no caso de
uma pintura que representava o Deus cristdo sob a forma de
um asno (SIQUEIRA, 2006, p. 30). No entanto, de acordo
com Siqueira (2006, p. 52), a cultura romana sempre teve a
postura de absorver as diferentes religiées dos locais anexados
ao Império, assimilando os deuses estrangeiros. Os povos
Conquistados tinham certa liberdade de culto, embora houvesse
casos localizados de intolerancia estatal.

O imperador Décio, que governou entre 249 ¢ 252 — data
posterior ao relato aqui estudado —, entendia que a decadéncia do
imperio teria sido causada pelo progressivo abandono do culto
dos deuses romanos. Assim, cle promoveu intensas perseguicdes
aos cristaos, obrigando-os por meio de um edito que prestassem
culto aos deuses romanos, sacrificando em nome deles diante de
um oficial (MATOS, 2016, p. 37). A recusa, obviamente, foi
cruelmente reprimida, tornando a perseguicao, antes esporédica,

em algo sistematizado (MATOS, 2016, p. 38).

A narrativa

O texto da Passio inicia com o editor valorizando os novos
testemunhos da fé crista (Passio Perpetuae, ). Segue para o relato
de Perpétua, escrito de proprio punho, conforme frisa (Pass. Perp.,
11). Perpétua comega sua narrativa com ela e seus companheiros ]a'
na prisdo. Conta que seu pai, ao visita-la, pedia insistentemente
para que renegasse sua f¢ em razdo da afeicio que sentia por
cle, de modo a livrar-se da pena capital, embora sem sucesso.
Dias ap0s o encontro, Perpétua, Felicidade e seus companheiros
foram batizados (Pass. Perp., III). Nesse meio-tempo, Perpétua

permanceceu amamentando scu bebé
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Perpétua rogou a Deus uma visio profética: ela viu uma
escada alta e estreita a se elevar ao Céu, em cujas laterais havia
espadas e lancas, de modo que quem pretendesse subir deveria faze-
lo olhando atentamente e para cima, do contrario seria mutilado.
Ao pé da escada havia uma serpente. Quem primeiro subiu foi o
catequista Sitiro. Perpétua o seguiu, pisando sobre a cabeca da
serpente. Ambos entdo viram um imenso jardim e um pastor de
cabelos brancos que ordenhava as ovelhas. Este deu a Perpétua
um pedaco de queijo produzido com leite da ordenha. Ela com as
mios juntas (como alguém que recebe a hostia) recebeu o queijo e o
comeu. Tendo despertado, Perpétua entendeu que seria martirizada
(Pass. Perp., IV).

Dias depois, o pai de Perpétua tentou dissuadi-la mais uma
vez, pedindo a ela para renegar o cristianismo, pois seu martirio seria
causa de infortinio e puni¢io para toda a sua familia. Nesse ponto,
cle deixa de chama-la de filha para chama-la de senhora. Perpétua
sofreu ao ver isso, mas permaneceu decidida (Pass. Perp., V).
Passados alguns dias, o grupo foi levado ao forum para a audiéncia.
Os companheiros de Perpétua confessaram sua fe. Chegada a vez
dela, seu pai novamente tentou dissuadi-la, pedindo para oferecer
o sacrificio aos deuses e ao filho do Imperador Septimio Severo,
César Geta (Pass. Perp., VI). O procurador Hilariano, que na época
ocupava o posto de juiz supremo no lugar do finado proconsul
Mintcio Timiniano, também insistiu para que ela poupasse seu
pai e sua crianca. Quando ela se negou a oferecer sacrificio, o
procurador ordenou que os soldados agredissem o pai de Perpétua.
Hilariano entdo condenou ou grupo a morte nos jogos, nos quais
eles combateriam contra feras, ao que o grupo saiu jubiloso. O bebé
de Perpétua, sob o cuidado de seu pai, nio quis mais mamar, o que
a futura martir interpretou como fruto da vontade divina (Pass.

Perp., VI).

Perpétua teve uma visio com seu irmio Dindcrates, um
menino que morrera aos 7 anos. Ela o viu em um lugar escuro, com
muita sede e calor. Proximo, havia uma grande piscina cuja borda

era mais alta que a crianga, que nao conseguia beber de sua a’gu&
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Ao acordar, Perpétua intuiu que devia orar por sua salvacio (Pass.
Perp., VII). Ela teve entdo uma segunda visdo com o menino. Agora,
diferente de antes, ele estava limpo e feliz. Sua ferida, com a qua]
morrera, estava cicatrizada. A piscina agora estava a alcura de sua
barriga. Ele, bebendo de uma raga, foi saciado e brincava feliz. Ao
despertar, Perpétua soube que ele fora salvo (Pass. Perp., VIII).

Perpétua também nos conta que Pudéncio, o soldado que os
vigiava na prisdo, ao ver a féea coragem do grupo, passou a estima-
lo. Depois, ele se converteria também ao cristianismo (Pass. Perp.,
IX). Na Véspera do combate na arena, Perpétua teve sua Ultima visio.
Desta vez, na visao, ela lutou contra um cg{pcio “repulsivo” (Pass.
Perp., X, 6) — que seria uma representagio do Diabo — na arena
do anfiteatro de Cartago. Antes de comecar a batalha, despiram-
na, fizeram-na de homem, e untaram seu corpo com oleo tal como
ocorre nos combates (Pass. Perp., X, 6). Saindo Perpétua vitoriosa
da luta, o mestre dos gladiadores lhe entregou um ramo verde. Ela
caminhou rumo a Porta Sanavivaria, que era a saida dos vitoriosos
nas batalhas. Assim, ao despertar, Perpétua intuiu que sua luta na
arena nio seria contra bestas, mas contra o proprio Diabo, e que

venceria o combate, encerrando seu relato (Pass. Perp., X).

Em seguida, o texto nos traz o relato da visao de Satiro, feita
em primeira pessoa. Segundo ele, depois de mortos, as almas dos
martires foram levadas ao Oriente por quatro anjos. La Satiro viu
um grande jardim e o grupo encontrou outros martires cristios que
foram assassinados antes deles (Pass. Perp., XI). Ainda na visio, eles
entraram em um recinto onde estava Deus. Os martires beijaram
Suamio e Ele acariciou seus rostos (Pass. Perp., XI1). Quando sairam
do recinto, viram o bispo Optato ¢ o presbitero Aspasio brigados.
Estes lancaram-se aos pées dos martires, pedindo para que eles os
reconciliassem. (Pass. Perp., XIII).

A essa altura volea o relato do editor para narrar os ultimos
instantes de vida dos condenados e 0 momento de sua morte. Ele
conta que a escrava Felicidade, gravida de 8 meses, fora aben¢oada
pelo Senhor: ela deu a luz a uma menina dois dias antes dos jogos.
Nio dar a luz antes do dia marcado para as batalhas era uma
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preocupacio para Felicidade, pois ela desejava morrer junto ao
grupo de cristdos e nio depois, ja que havia na ¢poca uma lei que
proibia mulheres gr:fwidas de lutarem na arena. A prorrogacao do
dia de sua luta em razao da gravidez faria com que Felicidade tivesse
de combater ao lado de criminosos comuns (Pass. Perp., XV).

Entdo, chegou o grande dia da batalha, a nos contada pelo
editor. Ele relata que os futuros martires entraram no anfiteatro
alegres, “como se fossem ao Ceu” (Pass. Perp., XVIII, 1). Perpetua
¢ descrita com a face radiante ¢ o passo calmo, “como a esposa
de Cristo e a amada de Deus” (Pass. Perp., XVIII, 2). O editor
nos fala que cada um deles, por vontade de Deus, lutou contra o
animal que havia desejado (Pass. Perp., XIX). Perpetua ¢ Felicidade
foram entregues para lutar contra uma vaca feroz. Ao ser golpeada,
Perpetua se preocupou ndo com o golpe, mas com o decoro: puxou
a tunica rasgada, de modo a cobrir sua coxa, e prendeu seus cabelos
com um alfinete, “para que nio aparentasse sofrer em meio a gloria”
(Pass. Perp., XX, 5). Apos a batalha, ambas foram entao chamadas
a Porta Sanavivaria. La Perpétua retomou sua consciéncia, pois
estivera durante a luta em estado de arrebatamento, de forma que

nio se lembrava do que tinha se passado na arena (Pass. Perp., XX).

Satiro, ao final do espetﬁculo, emergiu o anel de Pudéncio em
seu sangue ¢ o entregou ao soldado como heranca. O publico pediu
para que os cristdos fossem degolados no centro da arena. Na vez
de Perpetua, o gladiador, inexperiente, errou o golpe, fazendo com
que ela, na segunda vez, guiasse sua mio. Nesse trecho, o editor,
admirado, exalta a coragem e forca de Perpétua: “E possivel que uma
mulher tdo valorosa, temida pelo Espirito Imundo, nio pudesse ser
morta, exceto por vontade propria” (Pass. Perp., XXI, 10).

Analise da narrativa segundo seus pesquisadores

O editor constroi com seu discurso no inicio e no final do

texto uma moldura para a narrativa, deixando clara a intengao
edificante da obra (CARDOSO; SILVA, 2014, p. 25). Ele também

deixa transparecer que as visoes proféticas dos martires sio tdao ou
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mais relevantes que as obras canonicas da tradi¢ao crista. Cardoso
e Silva (2014, p. 25) julgam ser possivel que houvesse dentro da
comunidade crista cartaginense da época duas Facgées em atrito: de
um lado aqueles partidarios dos textos antigos e, de outro, das novas
visdes e profecias dos martires. Bueno (2003, p. 398) nos diz que até
o inicio do século I, o cristianismo era uma religido ilicita dentro
do Imperio Romano, fato que deixava os cristdaos em situacio de

foras da lei, vulneraveis a delagio e a consequente punicio.

Para Salisbury (apud RUBIN, 2019, p. 37), quando Perpétua
diz que, entre 0s membros de sua familia, somente seu pai estava
infeliz com seu sofrimento, deixa a entender que talvez seus outros
familiares fossem também cristios e ficaram felizes com seu
martirio, pois este era motivo de gloria para os cristdos primitivos.
De acordo com Matos ¢ Nogueira (2018, p- 343), as armas presas
a escada da primeira visio de Perpétua podem fazer referéncia a
possfveis ameacas sexuais contra ela ou, mesmo, indicar seu destino
como martir a ser morta nos combates. Perpétua assim mesmo
sobe a escada e Chega a0 Céu, indicando que, por meio do martirio,
cla saira vitoriosa e serd recompensada depois de sua morte, pois
a morte para os martires era uma vitoria e o sofrimento era visto
como ganho de poder (PERKINS apud RUBIN, 2019, p. 29). A
imagem de Perpétua a pisar sobre a cabeca da serpente para subir a
escada remete-nos a passagem da cobra que instigou Eva a comer do
fruto proibido, no Génesis. Ja a escada da visao de Perpétua parece
nos remeter a escada do sonho de Jacd, que também subia da terra
ao Ceu. Sobre isso, ¢ importante dizer que Perpétua, a0 pisar sobre
a cabeca da serpente para subir a escada que a levara ao Paraiso,
rompe com a relagdo existente desde o Génesis entre a serpente,
como representa¢io do mal e do pecado, ¢ Eva e suas descendentes.

Matos (2016, p. 47) conjectura se Perpétua e seus companheiros
pertenciam ao movimento Montanista. O Montanismo foi criado
por Montano, que chamava sua doutrina de Nova Profecia ¢ afirmava
ter dons proféticos. Tal doutrina surgiu na Frisia, no século I, e
defendia um ascetismo severo, o martirio ¢ a escatologia (MATOS,
2016, p. 65). Duas figuras femininas tiveram papel de destaque
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dentro do movimento: Priscila e Maximila, detentoras de dons
proféticos. Assim, o queijo que Perpétua recebeu do Bom Pastor
durante sua visdo pode estar relacionado ao Montanismo, pois
seus adeptos se alimentavam com queijo durante suas cerimonias
litirgicas, conforme contam Matos e Nogueira (2018, p. 345),
podendo o queijo ser um indicador de que o grupo aprisionado
pertencia ao Montanismo (MATOS, 2016, p- 93). Os autores Matos
¢ Nogueira também ressaltam a interpretagio de Patricia Davis,
para quem a passagem do leite, como alimento ligado as criangas,
para o queijo, ¢ uma metafora para a transformacio do grupo de
cristdos em seres espiricualmente maduros por meio do martirio,
evoluindo de criangas para adultos dentro do cristianismo (DAVIS
apud MATOS; NOGUEIRA, 2018, p. 345-346).

O batismo com sangue, ou seja, a morte sangrenta em
combate, seria um segundo batismo para os recém-convertidos.
Seu sangue teria poderes Sagrados. Assim, o anel de Pudéncio
imerso por Satiro em seu sangue teria poderes sobrenaturais,
tal como um amuleto, o que pode ser um indicio de sincretismo
entre a religido cristd e as praticas magicas romanas (MATOS;

NOGUEIRA, 2018, p. 348).
Para Cardoso e Silva (2014, p. 27-28), o relato caminha

no sentido de demonstrar a transformag¢io de Perpétua de uma
mulher comum a uma martir crista a quem se atribuia autoridade
espiritual. Perpétua abandona ao longo desse processo sua familia
consanguinea para entrar na familia de cristdaos apos o batismo
¢, ainda, na familia celeste por meio do martirio (CARDOSO;
SILVA, 2014, p. 30). Essa transformacio teria concedido poderes
divinos a Perpctua, que passou a poder interceder pelos mortos,
como Dindcrates, enfrentar seu pai e o juiz Hilariano, derrotar
o Diabo sob a forma de um egipcio em sua visiao ¢ durante seu
combate na arena contra a vaca feroz, além de promover a
reconcilia¢do de dois membros do clero no sonho profetico de
Satiro (CARDOSO, 2015, p. 19). Segundo Cardoso e Silva (2014,
p- 26), isso indica que a autoridade dos martires ¢ maior que a dos
lideres da Igreja.
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Cardoso (2015, p. 16) defende a ideia de que a obra, assim
como todo o colecionismo de relatos martirologicos promovido
pelos cristaos da época (s¢culo 111), contribuiu para a formagio do
imaginario do Cristianismo Primitivo, como maneira de estabelecer
uma identidade aos cristdos, fazer propaganda da nova religido e
absorver imagens do paganismo romano ao aplica-las nos martires.
Assim, para o pesquisador (CARDOSO, 2015, p. 26), houve um
rico intercambio entre o cristianismo e a cultura romana na qual se
inseria. Como exemplo disso, Cardoso (2015, p. 25) relaciona as duas
passagens em que Perpctua aparece nua a representacio iconografica
dos imperadores, os quais s3o representados nus em pinturas e
esculturas para afirmar seu status divino. Assim, Perpétua também
¢ mostrada como alguém que, por meio do martirio, aproximou-
se de Deus, recebendo poderes proprios dos santos e tornando-se
uma especie de mediadora entre Ele ¢ a humanidade. Moss, por
seu turno, coloca o martir como imitador de Cristo (CARDOSO,
2015, p. 23). Ao reproduzir a paixdo de Cristo, o martir passava
para um status superior na igreja cristi e no reino celeste, tornando-
se dotado de dons (SIQUEIRA, 2006, p. 62). Assim, desenvolveu-se
nos primeiros séculos de cristianismo todo um culto em torno da

figura dos martires (SIQUEIRA, 2006, p. 63).

Breve discussio sobre as relagdes de género no
contexto da obra

Nem todo ser humano do sexo feminino ¢ uma mulher
necessariamente, pois ser mulher ¢ uma construcio social: ou
scja, a feminilidade ¢ coisa aprendida e com a qual nio se nasce
(BEAUVOIR, 1970, p. 7). As caracteristicas feminis da mulher ¢
viris do homem nio sdo coisas determinadas biologicamente, mas
construidas socialmente e que cumprem a fungio de sustentar e
manter a ordem social. Assim, a mulher ¢ ensinada a ser mulher e o
homem ¢ ensinado a ser homem (NADER, 2014, p. 11). De acordo
com Pierre Bourdieu (2012, p. 13), a incorporacio das estruturas
sociais do patriarcalismo, nas quais o masculino aparece como
dominador ¢ o feminino como dominado, ocorre gragas ao processo
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de interiorizacio de esquemas de pensamento e de apreciacio

A . . .
androcentrlcos no mconsciente das pessoas.

A sociedade patriarcal define a mulher em oposicio ao
homem, dessa forma, a mulher nio experencia seu ser de maneira
independente, mas sempre de modo atrelado ao que ¢ ser homem
(BEAUVOIR, 1970, p. 10). Segundo Laqueur (apud PEDRO, 2005,
p- 90) a diferenca entre os sexos foi criada no século XVIII: antes s6
existia o sexo masculino, sendo a mulher considerada um homem
incompleto (LAQUEUR apud PEDRO, p. 90). A dominacio
masculina sobre as mulheres precede, entido, o capitalismo, nio
estando subordinada a nenhum sistema econdmico, mas em

interacdo com cada sistema, segundo pensa Joan Kelly (apud

SCOTT, 1995, p. 79).

As mulheres, consoante Bock (1991, p. 1), foram excluidas da
historia geral pela historiografia tradicional. Desde o final do seculo
XX, no entanto, algumas publicacdes vém destinando espaco para
pesquisas em Historia das Mulheres. Ademais, nota-se o nimero
crescente de historiadoras. Esse movimento age em prol de afirmar
que a experiéncia feminina possui uma historia que lhe ¢ particular,
embora nio independente da historia dos homens (BOCK, 1991, p.
2), ja que ate pouco tempo a Historia narrada pela historiografia foi
uma narrativa especifica sobre os homens (BOCK, 1991, p. 3), na
qual as mulheres aparecem apenas como figurantes.

Em nossa sociedade, a mulher ¢ relegada ao negativo, ao
passivo, enquanto o masculino ¢ tido como positivo e ativo, o que
refor¢a a visdo da primeira como ser limitado ¢ definido de acordo
com os interesses masculinos (BEAUVOIR, 1970, p. 9). A categoria
de “outro” ¢ imposta a um grupo dominado para que o dominante se
defina e se imponha diante desse, garantindo sua posicao privilegiada
¢ seu poder. Para que o outro permaneca sendo o outro ele precisa
necessariamente se subjugar a visao externa do um: isto ¢, a mulher
se v¢ a partir da perspectiva do homem dominador. Assim, a mulher
(que ¢ o outro) ¢ submissa a0 um — 0 homem —, nio questionando
sua posicio dominada e aceitando essa domina¢io (BEAUVOIR,
1970, p. 12).
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A sociedade patriarcal relegou a homens e mulheres papeis
sociais bem definidos, opostos e cristalizados: se a mulher, por um
lado, precisa estar submetida a vontade e as necessidades masculinas,
aceitando suas ordens sem direito a questiona-las ¢ permanecendo
no interior do lar, o homem, por outro lado, precisa assumir a
funcao de chefe ¢ provedor da familia, obtendo sucesso na esfera
publica, seu habitat natural (NADER, 2014, p. 11). Nesse contexto,
o uso do termo género ajuda a esclarecer o carater de construcio
social presente nas diferencas entre os sexos (NADER, 2014, p. 12).
Assumir o conceito de género ¢ benéfico, pois este esta relacionado
a uma nogao de p]ura]idade que subentende que a ideia de quem
¢ a mulher e de quem ¢ 0 homem nio ¢ algo fixo, mas mutavel e
dependente de seu contexto social e historico (NADER, 2014, p.
12). A biologia, no interim da sociedade patriarcal, justificou a
desigualdade social e politica entre os sexos, pois considerou ambos
como desiguais, posto que sdo fisicamente diferentes (NADER, 2014,
p- 10). Entretanto, nio ¢ a biologia que fez das mulheres inferiores
aos homens, mas, sim, a cultura — androcéntrica — disfarcada de
biologia (BOCK, 1991, p. 11). Ademais, ndo se pode reduzir o corpo
feminino a fatalidade biologica da maternidade, pois essa reducio
obscurece as multiplas formas de ser mulher (BOCK, 1991, p. 12).

As estruturas sociais, que construiram a nogao bio]ogizante
vigente de corpo, ligaram-no ao aspecto sexual, subordinando-o
¢ reduzindo-o sempre a ele. E mais, fazendo com que tudo no
mundo seja percebido a partir de uma perspectiva sexualizada
(BOURDIEU, 2012, p. 18-20). Assim, a ordem androcéntrica
em vigor pretende, para beneficio proprio, acentuar diferencas e
obscurecer semelhangas entre mulheres ¢ homens (BOURDIEU,
2012, p. 23). E essa visio de mundo, organizada em razdo da
divisio entre masculino e feminino, que instaurou o falo como
simbolo da virilidade ¢ também como simbolo do poder legitimo
masculino. A ordem androcéntrica exclui as mulheres dos afazeres
nobres, relegando a elas as tarefas inferiores ¢ mais penosas. Isso
também as submete a uma postura correta para seu proprio

corpo (BOURDIEU, 2012, p. 34). A moral masculina determina
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a postura do homem, que deve ser ereta, olhando para frente. A
moral feminina, por seu lado, traduzindo em termos de postura
seu status de entidade submetida a0 masculino, determina que ela
deve se curvar e se submeter, associando a docilidade a mulher.
Sua maneira de usar seu COTpPO, Seu Movimentos, seu caminhar,
seu olhar, tudo ¢ determinado pela dominacio masculina, a qual
inculca nas mulheres um codigo de ¢tica tcil a manutencao dessa

dominac¢ao (BOURDIEU, 2012, p. 38).

O gestual feminino esta, assim, repleto de significacio moral
(BOURDIEU, 2012, p- 39). Isso contribui para um aprisionamento
da mulher sob um cerco invisivel, que estabelece limites espaciais
para Os seus movimentos corporais. Bourdieu chama a isso de
confinamento simbolico. Esse confinamento ¢ muitas vezes
assegurado pelas roupas. Assim funcionando, esse cédigo moralista
de como se vestir e se portar limita as acoes € 0s movimentos das
mulheres (BOURDIEU, 2012, p. 39). Isso torna nio necessaria a
proibicio explicita de certos movimentos e posturas (BOURDIEU,
2012, p. 39). Ao homem, que ocupa o espago exterior, pﬁblico e
oficial ¢ imposta a realizacio de atos breves, perigosos ¢ espetaculares,
como o homicidio ou a guerra. Ja a mulher, que esta conectada ao
baixo ¢ ao privado sio relegados os afazeres domesticos, o cuidado
das criangas e dos animais, que sao do ambito do invisivel e do

vergonhoso (BOURDIEU, 2012, p. 41).

A visio masculina da realidade, ao inculcar nas pessoas o
preconceito desfavoravel contra tudo o que ¢ ligado ao feminino de
modo a tornar esse preconceito inquestionavel, ja que instituido na
ordem das coisas, faz com que reste as mulheres apenas confirmar
esse preconceito, que ¢ passado de geracdo a geragao por instituicoes
como a Familia, a Igreja, a Escola ¢ o Estado (BOURDIEU, 2012,
p- 46). No casamento, ¢ imposto as mulheres seu estatuto social de
objeto de troca conforme a vontade masculina de amplificacio de seu
capital simbolico’, reduzidas ao papel de ferramentas de producio
desse capital (BOURDIEU, 2012, p. 56). A posicio privilegiada do

3 No pensamento de Pierre Bourdicu, capital simbolico ¢ entendido como grau de
prestigio de um individuo dentro da estrutura social que o dota de poder para ascender
nessa mesma estrutura.
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masculino obriga a0 homem afirmar constantemente sua virilidade,
que ¢ compreendida como habilidade reprodutiva, tanto sexual
quanto social, alem de aptidao a violéncia, tornando-se uma carga
para o homem que deseja se tornar verdadeiramente homem dentro

da sociedade androcéntrica (BOURDIEU, 2012, p. 64).

O texto da Passio nos mostra que Perpétua, em nome de sua
f¢, rebelou-se contra a vontade de seu pai, o pater familias, que queria
que ela abandonasse sua crenga e prestasse sacrificio aos deuses
para que fosse libertada. Heffernan (apud CARDOSO; SILVA,
2014, p. 26) fala que Perpétua renunciou a seu status de matrona
romana para tornar-se, no momento da conversio, em matrona Dei.
Cardoso e Silva (2014, p- 26) afirmam que a auséncia do marido
no relato tem a fun¢io narrativa de apresentar Perpétua nio como
esposa de um mortal, mas como noiva do proprio Cristo, por quem

cla morre alegremente.

A mulher no contexto do Império Romano era primeiro
submissa ao pai e, depois, a0 marido. Seu destino era um so: a
maternidade (RUBIN, 2019, p. 32). Sua fun¢io, alem da reproducio
¢ transmissdo de valores romanos para seus filhos, era proporcionar
aliancas entre familias (RUBIN, 2019, p. 32). A mulher romana
deveria ser pura, nio adultera, discreta, recatada e niao aparecer
publicamente (SIQUEIRA apud RUBIN, 2019, p. 33). Rubin
acrescenta que existia outra forma de casamento em que as mulheres,
mesmo casadas, continuavam sob autoridade de seu pai. A autora
levanta a hipotese de ser esse o caso de Perpétua, visto o numero de
vezes que o pai dela a visita na prisdo e, igualmente, a auséncia de

mengdo ao marido na narrativa (RUBIN, 2019, p. 32).

Segundo Matos e Nogueira (2016, p. 47), muitas narrativas
cristas primitivas contestaram os valores vigentes no Império
Romano, em particular os valores patriarcais culturalmente
legitimados dentro do Império, de maneira a desafiar o poder
patriarcal. Na narrativa sobre a Paixdo de Perpétua e Felicidade
esse poder contestado aparece na figura do pater familias ¢ na
autoridade masculina a quem cabe o julgamento de Perpétua e

seus companheiros (MATOS; NOGUEIRA, 2016, p. 47). Matos
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¢ Nogueira (2016, p. 49) percebem que as obras escritas sobre os
muartires cristdos produziram uma critica dos padroes androcéntricos
fixados pela literatura greco-romana, na qual o modelo patriarcal ¢
celebrado, principalmente exaltando o casamento por meio do qual
se estabelece uma relacio de dominacio entre homem e mulher.
De acordo com os pesquisadores (MATOS; NOGUEIRA, 2016, p.
51), era o pater familias o elo de unido da familia ao qual os demais,
esposas, filhos, agregados e escravos, deviam obediéncia, colocando-
se como elemento fundamental para a manutencio do Império
Romano.

Matos ¢ Nogueira (2016, p. 58) destacam o cardter rebelde
contra a instituicao romana, a forga € a coragem dos martires
liderados por Perpétua. Em nome da fé crista, ela subverte a
tradicional relagio de submissao da filha ante o pater familias,
contestando a ordem social romana. Perpétua demonstra diante da
dor de seu pai uma postura de plenitude, ainda que empz’ttica a0 seu
sofrimento. Os lacos de subordinacio da filha a figura paterna sio
definitivamente quebrados quando em uma visita o pai de Perpétua
a chama de “senhora”, prostando-se, desesperado, aos pés da filha
para que ela desistisse de sua resoluta vontade de se tornar martir.
Nesse momento ha uma radical inversio na hierarquia patriarcal
romana, conforme bem notou Perkins (apud MATOS; NOGUEIRA,
2016, p. 59). Do mesmo modo, Perpétua contesta a autoridade do
Império ao reafirmar sua f¢ diante do procurador, que tenta em vao
convence-la a prestar culto ao Imperador (MATOS; NOGUEIRA,
2016, p. 61).

Varias outras mulheres da época também desafiaram o poder
patriarcal romano ao se afirmarem cristas e aceitarem o martirio:
como Carito, presa junto aos companheiros de Justino ¢ decapitada
em Roma no século II; também Biblide confessou ser crista, sendo
torturada e morta (apud SIQUEIRA, 2006, p. 63); ha ainda o
caso da escrava Ariadne, denunciada apos ter jejuado durante a
comemoracio do nascimento do filho de seu senhor, sendo entio
submetida a tortura (SIQUEIRA, 20006, p. 64). Siqueira ressalta que
em todos esses relatos de mulheres martirizadas as personagens sao
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sempre descritas como mulheres excepcionais que ultrapassaram,
por meio de uma ¢ que as tornou fortes e corajosas, a fraqueza natural
do sexo feminino, ideia socialmente construida e disseminada na

cultura romana. Assim, elas se transformaram em modelos para

outras mulheres cristas (SIQUEIRA, 2006, p. 65).

No texto, ¢-nos contado que o combate de Perpetua e
Felicidade contra uma vaca raivosa, animal incomum nas lutas, foi
arquitetado para que O Sexo da besta coincidisse com o sexo das
condenadas, em um claro sinal de zombaria, pois oporia uma vaca,
da qual se bebe o leite, a duas maies lactantes (SIQUEIRA, 2006,
p. 71-72). Assim, além da violéncia explicita vivida por Perpétua e
Felicidade, as duas vivenciaram o que Nader (2006, p 235) chama
de violencia sutil, ou seja, aquela causada pela humilhagio ¢ o
constrangimento. Isso pode se verificar tanto na passagem em que
ambas sao despidas ¢ ficam nuas diante de uma multidio sedenta
por sangue quanto nessa passagem em que o poder masculino
romano escolhe a besta a ser por elas enfrentada com o objetivo de

¢scarnecer sua COHdigjﬁO de mulheres € maes.

Durante a visio da luta contra o eg{pcio, Perpétua diz que se
transformou em homem. Rubin (2018, p. 6) salienta que, todavia,
Perpctua, ao conversar com o gigante que a conduz a arena, usa
artigos ¢ pronomes femininos para falar de si, de modo a sugerir
que a transformacdo em homem fosse apenas uma metafora. Talvez
essa metafora, pensamos, indicasse que Perpétua se tornou tdo
forte e destemida quanto o modelo masculino da época, para o qual

mulheres eram tidas como fracas.

Siqueira tambem observa que ao se ver como homem na
batalha contra o Diabo, Perpétua mantém-se presa a nogio de
feminilidade vigente em seu contexto historico, como se a mulher
nio fosse capaz de atos tdo corajosos e triunfantes quanto o homem
(SIQUEIRA, 2006, p. 71). Contudo, Siqueira (2006, p. 73) conclui
que a mensagem simbolica transmitida pelo texto ¢ que, assim como
os homens, as mulheres sio capazes de atos corajosos e heroicos,
rompendo com a representacio da mulher como ser passivo e

submisso ante o masculino.
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Em Roma, a maioria dos oraculos era feminina: eram
mulheres que em estado de transe portavam as mensagens dos
deuses (SIQUEIRA, 2006, p. 71). Segundo Siqueira (2006, p. 78),
o papel da mulher crista foi construido a partir da heranca de dois
modelos: as sacerdotisas romanas, que deveriam manter-se castas
¢ dedicadas as divindades e as mulheres judias, dedicadas as suas

familias.

Tertuliano instruiu as mulheres cristas da Antiguidade Tardia
a se comportarem de modo diferente das mulheres romanas, de modo
a evitarem o luxo nas suas vestimentas (SI@EIRA apud RUBIN;,
2019, p. 34). Para tanto, Tertuliano escreveu um livro direcionado
as mulheres cristas, estabelecendo para elas uma norma de conduta
que as diferiria das mulheres nao cristas. Ele criticou o uso de joias,
adornos, roupas caras, perfumes ¢ maquiagens pelas mulheres
cristds, especialmente as oriundas de familias economicamente

privilegiadas (SIQUEIRA, 2006, p. 100-101).

A imagem da mulher na ¢poca para o cristianismo era de que
cla, por sua sexualidade e seducio, era proxima do Diabo, aspecto
justificado por as mulheres serem consideradas descendentes de
Eva (SIQUEIRA, 2006, p. 104). A ostenta¢do ¢ o embelezamento
feminino foram entio associados ao pecado e a influéncia do
demonio (SIQUEIRA, 2006, p. 105). Ademais, Tertuliano defendia
que a mulher deveria permanecer dentro de casa, so saindo para
visitar parentes enfermos e receber a palavra de Deus (SIQUEIRA,
2006, p. 108), limitando seu campo de acio ao interior do lar,

enquanto 0 homem deveria usufruir do espaco publico.

Perpétua desafiou a institui¢do romana ao desobedecer ao
Estado ¢ a Familia, representada pelo pater familias (SIQUEIRA,
2006, p. 118). Sua desobediéncia e consequente martirio trariam
sangOes sociais para seus familiares e desonra para o pai, que nao
conseguiu manter seu dominio sobre a filha (SIQUEIRA, 2006, p.
119). Contestar a religiﬁo romana por meio da recusa ao sacrificio
aos deuses e ao imperador, religido essa intrinsecamente relacionada
a hierarquia estatal, equivalia a rejeitar também o poder politico
romano. Por isso, o grande impacto da conduta dos martires ¢ a
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intensificacao de sua perseguicio pelas autoridades para servir de

exemplo a outros possiveis rebeldes (SIQUEIRA, 2006, p. 68).

Bueno conta que o testemunho de ¢ dos mértires impressionou
a Antiguidade crista, tendo impulsionado Agostinho de Hipona
a escrever trés sermdes sobre o martirio de Perpétua e Felicidade
(BUENO, 2003, p. 414). No Sermio 280, Agostinho afirma que as
martires s3o mulheres apenas no corpo, nio sendo nem macho nem
fémea em espirito, e que a virtude de suas almas se esconde sob seu
sexo (AGOSTINHO apud BUENO, 2003, p. 452). Afirma ainda a
gloria e os prémios que os martires receberam apos sua morte, sendo
cles grandes diante dos demais membros da Igreja (AGOSTINHO
apud BUENO, 2003, p. 455). Ja no Sermio 281, também sobre as
duas santas, Agostinho diz que “¢ mais gloriosa a coroa onde o sexo
¢ mais debil” (AGOSTINHO apud BUENO, 2003, p. 456). Fala que
Perpétua e Felicidade tinham 4nimo varonil e que, sendo mulheres,
derrotaram o mesmo inimigo que usou a mulher para derrotar o
homem, tendo morrido varonil e fielmente (AGOSTINHO apud
BUENO, 2003, p. 456). No Sermio 282, por sua vez, Agostinho
pede para que os cristdos as imitem, pois eram mulheres de altas
virtudes e que tinham fortissima robustez devido ao seu “homem
interior” (AGOSTINHO apud BUENO, 2003, p. 458). Tais mulheres
eram, assim, preferidas em re]agﬁo aos demais martires do sexo
masculino porque era uma maravilha maior a debilidade feminina
ter Conseguido derrotar o inimigo (AGOSTINHO apud BUENO,
2003, p. 459). Desse modo, Perpétua e Felicidade conseguiram
romper com a representacio usual da mulher como ser submisso, ao
fazerem ouvir suas vozes sobre seu proprio destino, mesmo que isto

signiﬁcasse a tortura e a morte.

Consideracdes finais

Para finalizar, concluimos que Perpctua e Felicidade
demonstraram, com seu martirio, que por meio de seu ato de f¢ e
de grande coragem foi possivel promover fissuras, mesmo que pequenas,

dentro de uma sociedade rigidamente patriarcal, na qual o modelo
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padrio imposto a mulher a associa a fragilidade, a docilidade ¢ a
submissdo. Elas surgem para nds como exemplos de mulheres que
se destacaram por seu destemor e for¢a diante de uma sociedade
androcéntrica. Pois elas subverteram o papel tradicional relegado a
mulher e deixaram seu testemunho para as mulheres do porvir nao
somente em nome da fé, mas também em nome de sua liberdade,
tomando uma posi¢io de enfrentamento em relacio a dominacio
masculina, sob a qual as estruturas sociais da Antiguidade Tardia —

¢ da posteridade — se fundamentavam.
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Entre o medo ¢ca I’ﬁpI’CSSﬁO

o arquétipo feminino quinhentista e sua relagﬁo
com a caga as bruxas

Talita da Costa Plum

O personagem da bruxa consiste em um grande emaranhado
de significantes que foram se agrupando no decorrer dos séculos.
Seu surgimento, de fato, se da no s¢culo XV, mas boa parte dos
seus elementos ja haviam sido configurados séculos atras, antes

N e . . . . A .
mesmo de o Cristianismo ter se instaurado com predominancia no

Ocidente (MURARO, 1993, p. 12).

Tendo como contexto de origem a forte atuacio do Tribunal
do Santo Oficio da Inquisi¢do, a imagetica deste personagem sofreu
forte influéncia dos males que assolaram o mundo cristao, dentre os
quais estao, marcadamente, as heresias. Consequentemente, aqueles
que pensavam ¢ agiam diferente dos preceitos catdlicos estavam
fadados a pertencer a ala dos perseguidos (BAROJA, 1970, p. 113).
Importante salientar que a Inquisi¢ao teve como contexto historico
as reminiscéncias das cruzadas, a epidemia da peste negra, as revoltas
camponesas, a Guerra dos Cem anos, a crescente centralizacio
mondrquica ¢ o cisma do papado. Episodios que causaram grande
alvoroco na mentalidade medieval ¢ que resultaram em uma
grande onda de medo que assolou boa parte do continente europeu

(DELEMEAU, 2009, p. 403).

. . . - / .
Diante das circunstancias apresentadas, nio ¢ de se admirar

que a Igreja tenha buscado um bode expiatério para localizar todos
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0s seus maus anseios que haviam se enraizado. Seu primeiro enfoque
foram as heresias para depois, com o passar dos anos, se alastrar a
outros campos, como o judaismo, o islamismo, o protestantismo e

a bruxaria.

E de suma importincia ressaltar que as praticas mdgicas, a
feitigaria e a heresia foram tratadas com certa tolerancia e brandura
na Alea Idade Média se comparadas as torturas e execucdes do
Império Romano da Baixa [dade Média e, mais tarde, dos autos-de-
té da Renascenga. Até o século VIII, a pena para quem cometia o
crime de idolatria e feitigaria era de, no maximo, dois ou trés anos

de penitencia (NOGUEIRA, 2004, p. 132).

Entretanto, a lei foi gradualmente se tornando mais severa,
como fica explicitado no Sinodo de Paris, em 6 de junho de 829, onde
fora promulgado um decreto baseado nos livros biblicos de Levitico
¢ do Exodo. De acordo com o Sinodo, a Biblia decretava que os que

cometessem o maleficus nio deveriam viver, autorizando que o rei

punisse com execucio as feiticeiras (NOGUEIRA, 2004, p. 132).

No entanto, o século IX ainda ¢ um século de uma relativa
indulgéncia, apesar dos primeiros elementos da grande repressao
ja poderem ser detectados. O Canon Episcopi exemplifica essa

A . ! . .-~ . . !
condescendéncia atraves da opinido da maioria dos teologos da
¢poca, em que a relacio da eficacia da feiticaria muitas vezes era
posta em pauta, inclusive a nega¢io da realidade de determinadas
acOes magicas, o que acabava por desqualificar as tradi¢des greco-

latinas(NOGUEIRA, 2004, p. 132).

Abaixo, apresentamos um trecho do Canon Episcopi, o qual

. . . \ /. .
I'CV€13 O sentimento dC cericismo a pratlca descrlta no mesmo.

E também nio deve ser omitido que certas mulheres perversas,
corrompidas pelo Diabo, seduzidas pelas ilusdes ¢ fantasmas
dos demonios, acreditam ¢ professam que, nas horas da noite,
cavalgam certas bestas em companhia de Diana, a deusa dos
pagaos [...] Tudo isto ¢ falso e que tais fantasmagorias Sao
impingidas as mentes dos infiéis, nao pelo divino, mas sim pe]o
maligno espirito... Quem ¢ tdo estupido e tolo para pensar que
todas essas coisas, que somente surgem em espirito, acontecem

corporalmente? (NOGUEIRA, 2004, p. 30).
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No momento em que o Canon Episcopi afugenta a realidade
fisica da feiticaria ¢ condena quem nisso acredita, acaba por
retardar a grande perseguicio as futuras bruxas. Entretanto, quando
os juristas ¢ os teologos candnicos passaram a aceitar a realidade da
bruxaria, artimanhas e rodeios foram necessarios para que, no fim,

o canone nio fosse desmentido (RUSSEL, 2008, p. 57).

Porém, o Canon Episcopi nao deve ser enxergado apenas como
um documento que revela o ceticismo do século IX, mas sim como um
instrumento que demonstra a crenca popular nos acontecimentos
por ele apresentados, indicando, com isso, a grande influéncia de
certos aspectos pagdos que continuavam habitando o imaginario
do mundo medieval. Ademais, foi o préprio Canon Episcopi que
colaborou para a defini¢ao do saba: a reunido das bruxas. Como
lider de um grupo demoniaco, Diana foi assemelhada a Sata. “As
mulheres que a seguiam deviam ser, portanto, adoradoras do Diabo.
Embora clas nio a seguissem realmente com seus corpos fisicos,
cavalgavam com ela em espirito, uma vez que seus espiritos eram

servos de Sata” (RUSSELL; ALEXANDER, 2008, p. 61).

A classica cena de mulheres que acompanhavam Diana
durante a noite em suas cavalgadas foi fundamental para que,
quatro seculos depois, 0s inquisidores usassem ¢ abusassem
daquela para acusar uma parte da populacio feminina de serem
bruxas (RUSSEL, 2008, p. 60).

Os quatro elementos constituidores da bruxaria europeia
foram a feiticaria, 0 paganismo, as heresias, e por tltimo, a misoginia.
Ao iniciar-se a grande perseguicao as bruxas no final do século XV,
0s motivos mais usados para as acusagdes eram: o canibalismo, o
pacto com o Diabo, as reunides noturnas, a profanagio da eucaristia

¢ do crucifixo, as cavalgadas noturnas, as orgias ¢ o infanticidio
sacrifical BAROJA, 1970, p. 179).

Enquanto a feiticeira se utiliza da natureza para realizar seus
feiticos — que podem ser empreendidos tanto para fins benéficos

quanto para maléficos —, a bruxa ¢ fundamentalmente ligada a

Satd, portanto, seus atos serdo voltados para acoes diabolicas
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(KHANAM, 2003, p. 105). A ideia do pacto foi a base para
transformar a feiticaria em heresia, ja que os espiritos auxiliares
das feiticeiras eram enxergados como demonios. Acreditava-se que
o individuo que mantivesse contato com Satd, mais propriamente
rendendo culto a ele, estaria crendo que poderia alcangar a
salvacdo por meio do Diabo, o que era, por essencialmente, uma
gravfssima heresia. Logo, a associacdo entre feitigaria e bruxaria
acarretou em uma forte representa¢io maligna de crencas e rituais

reminiscentes paglos, muita das vezes, praticados por mulheres

(KHANAM, 2003, p. 108).

O conceito de representagio estd interligado com a
percepcio de realidade, a qual nio se apresenta como um processo
transparente ¢ objetivo, e sim estabelecido pelos diferentes meios
onde um determinado grupo social se encontra, alem das formas
que os individuos se apropriam de conceitos ja existentes no real.
Consequentemente, as representacdes do real construidas pelos
diversos grupos sociais inclinam-se para a legitimacio de discursos,
acoes ¢ praticas, formando, assim, o lugar social de quem produz
a fala e de quem ¢ representado por essa mesma fala (KHANAM,
2003, p. 108).

Vale ressalcar que as representacdoes nao sao discursos
desprovidos de neutralidade, ja que por meio delas se produzem
estratégias, prﬁticas autoritarias e 1egitimagio de escolhas que
favorecem determinada classe, ocasionando, assim, disputas
representativas. “Nas lutas de representacoes tenta-se impor
a Outro Ou a0 Mesmo grupo sua Concepcao de mundo social:
conflitos que sdo tdo importantes quanto as lutas econdmicas;
sao tdo decisivos quanto Mmenos imediatamente materiais”

(CHARTIER, 1990, p. 17).

As representacoes provindas do coletivo sdo a forca motriz
das acdes humanas, que moldam comportamentos e crencas,
além de validar violéncias, fortalecendo ideologias ¢ estimulando
o exercicio do poder, principalmente o politico. A representacio
exerce “um poder simbolico que nio consiste meramente em

acrescentar o ilusorio a uma poteéncia real, mas sim em duplicar
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¢ reforcar a dominacio efetiva pela apropriacio dos simbolos e
. oA . . - - .

garantir a obedi¢ncia pela conjugacio das relacdes de sentido e

poderio” (BACZKO, 1985, p- 299).
No sistema de representagdes produzido por cada época e no qual
esta encontra a sua unidade, o verdadeiro ¢ o ilusdrio nio estio
isolados um do outro, mas pe]o contrario unidos num todo, por
meio de um complexo jogo dialético. E nas ilusoes que uma época
alimenta a respeito de si propria que ela manifesta ¢ esconde, ao
mesmo tempo, a sua verdade, bem como o lugar que lhe cabe na
logica da histéria. (BACZKO, 1985).

Apesar de sua essencial importfmcia, o conceito de
representacdo nao funcionaria com seu devido objetivo se nio
fosse atrelado a outro conceito, conhecido como imagina’rio. Essa
ligacao entre ambos parte da premissa de que o imaginario envolve
as representacgoes que dio sentido ao mundo, de onde partirao
as construgoes cnxcrgadas como reais, projctadas socialmente
¢ historicamente no inconsciente coletivo (CASTORIADIS,
1982, p. 77).

Tendo como finalidade a compreensio do conceito
de imagindrio, ¢ preciso que primeiro se explane acerca do
entendimento das imagens que O constituem, uma vez que estas nao
possuem teor iconografico, ou seja, ndo sdo imagens concretas, ¢
sim imagens formadas na memoria. Portanto, quando nos referimos
a0 imaginario, estamos, consequentemente, tratando de uma area
voltada a psique humana, resultando em uma area nio palpavel,
mas nio impossivel de ser analisada, ja que o imaginario que povoa
uma determinada sociedade pode ser identificado atraves das
representacdes ali produzidas.

Essas imagens constituintes do imaginério Nnao sao concretas,
mas fazem parte do ato do pensar. Logo, a imagem que temos de
um objeto nio ¢ o objeto em si, mas sim o que absorvemos sobre
esse objeto externo. Partindo da formacio de imagens em nossas
mentes, ¢ necessdrio que se faca um paralelo com a percepcio de
realidade, uma vez que essas imagens sio construidas com base
naquilo que se acredita ser real, ja que “o imaginario faz parte da
representacio como traducio mental de uma realidade exterior
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percebida” (LAPLATINE; TRINDADE, 1996, p- 8). Pois, como
A ! .

pontua Hilario Franco Junior:
Imagina’rio ¢ um sistema de imagens que exerce fungﬁo catartica
¢ construtora de identidade coletiva ao aflorar e historicizar
sentimentos profundos do substrato psicoldgico de longuissima
duragﬁo. Ou, ainda mais sinteticamente, imaginério ¢ um
tradutor histoérico e segmentado do intemporal ¢ do universal.
(FRANCO, 2010, p- 70).

Contudo, esse sistema de imagens nio ¢ capaz de refletir
o real em sua totalidade, uma vez que as percepg¢des de realidade
constituintes da formacdo das imagens que correspondem ao
imaginario passam pelo filtro cultural que povoa a psique humana,

formando, desse modo, uma nocio do real distorcida.

Essa distor¢io da realidade tambeém corresponde ao imaginario,
visto que esse conceito abrange todos os modelos de imagens
localizados no inconsciente coletivo de um corpo social, ja que “ele
envolve todas as representacdes de uma sociedade, toda a experiéncia
humana, coletiva e individual: as ideias sobre a vida e a morte, sobre o

passado, o presente ¢ o futuro” (BOAES, 2013, p. 28).

O imaginﬁrio tem em seu cerne a intcrligagéo entre o
3 . ” “s ] 4
verdadeiro” e o “ilusorio”, que sera o ponto central para a
formag¢do das imagens que se mesclario com o cotidiano ¢ com
parte do mundo real, constituindo, assim, a composicao entre as
experiéncias visiveis e as invisiveis. Portanto, té-lo “como objeto
de estudo ¢ desvendar um segredo, ¢ buscar um signiﬁcado oculto,
encontrar a chave para desfazer a representagio do ser ¢ parecer”

(PESAVENTO, 1995, p. 24).

Partindo dos conceitos de representacao e imaginério,
observa-se que a teologia crista, desde os seus primordios, foi
responsével pela consolidagéo de um imaginﬁrio demoniaco, em
que o universo inteiro estaria condicionado a ser Cnxcrgado como
uma divisio entre o reino dos céus, o de Cristo, ¢ o reino do inferno,
o do Diabo (FRANCO JR, 2010, p. 80). Esses personagens tem
uma forte 1iga§:io, pois desde a criacao humana por obra do deus
cristdo, Satd esforca-se para impedir a salvacio da alma humana,
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que so poderia ser alcancada atraves do caminho da Boa Nova, a
qual, por consequéncia, tem por missdo a destrui¢io do reino do

mal (FRANCO JR, 2010, p. 83).

Apesar do constante alerta contra o Diabo e suas acdes,
durante a Alta Idade Média, a igreja mostrou-se mais equilibrada e
confiante de que Satd seria certamente derrotado, pois acredicava-
se que a cada homem convertido, um demonio era acorrentado,
perdendo, assim, os seus poderes (NOGUEIRA, 1991, p. 13). A
morte de Cristo, na época, representava a vitoria definitiva, como
fala o Evangelho de Sio Jodo: “o principe deste mundo esta julgado
e condenado (Jodo, 16, 11). Do mesmo modo, Tertuliano, no século
11, acreditava que era suficiente pronunciar o nome de Cristo para

fazer o Diabo recuar” (NOGUEIRA, 1991, p. 11).

A filosofia escolastica e a teologia que imperou na Europa a
partir do s¢culo XII eram predominantemente demonologicas, isto
¢, era preciso que se extirpasse Satd ¢ seus seguidores do mundo a
qualquer custo. Partindo desse medo crescente, a Igreja comeca a
viver momentos de grande tensdo, ¢ instaura, em sua totalidade, a
ideia de que estava sendo perseguida pelo Diabo e seus seguidores.
Por conseguinte, a cristandade refletira no “Outro” o medo que
criou em torno de si mesma (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2009).

Diante do cendrio predominantemente de panico, a filosofia
escolastica, juntamente com a teologia, reuniram os elementos
pagaos da feiticaria antiga, do folclore pré-cristao, das heresias ¢ do

quinto elemento essencial para a bruxaria: a misoginia.

Os escolasticos sustentaram a tradi¢do que interligava as
praticas das bruxas como sendo uma atividade fundamentalmente
feminina, logo, acentuando o carater maligno que acreditava-se
imperar nas mulheres. O maior exemplo da cultura patriarcal da
¢poca ¢ o fato de que, no saba, o mestre da reunido era o proprio
Satd, que, por ser um anjo, ndo possuia sexo definido (NOGUEIRA,
1991, p. 13). Este, porém, sera representado como uma entidade
masculina, tanto na teologia quanto na cultura letrada ¢ nas

pinturas plasticas, pois, como o Diabo era considerado o principio
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do Mal e o grande rival de Cristo, era necessario que seus poderes
fossem de grande valia (FRANCO JR, 2010, p. 85). Por sua vez, na
visao da tradicao judaico-crista, era praticamente impossivel um ser
detentor de grandes poderes pertencer ao sexo feminino — o que
comprova a ideia da predominancia do sexo masculino.

Esse ideal da soberania masculina ganha mais forga no inicio
da modernidade ocidental, visto que a mulher também passou a ser
enxergada como um dos agentes de Sata, tanto pela Igreja, como
pela sociedade civil (BROEDEL, 2003, p. 98). Quando os holofotes
se viram em diregio as ordens mendicantes, no século XIII, as
pregacoes adquiriram uma importfmcia exuberante e aumentaram
a partir das Reformas protestante e catolica. Ainda que a maior
parte dos sermdes esteja perdida, os que restaram deixam bem clara
a misoginia com base teo]égica: a mulher ¢ um ser predestinado a0

mal (BROEDEL, 2003, p. 100).

Nas pregacoes de Thomas Murner, principalmente em suas
obras “Conjurac¢io dos loucos” e “Confraria dos diabretes”, ambas
de 1512, o tedlogo alemio alega que a mulher seria um “diabo
doméstico” e que seria infiel, vaidosa, viciosa e coquete, alem de
ser o chamariz de que Satd necessitava para atrair o sexo masculino
para o inferno (DELUMEAU, 2009, p. 479). Esse tipo de discurso se
repetiu incessantemente por boa parte da Europa.

Logo, os sermdes a partir do scculo XIII trouxeram
demasiadamente a tentativa de penetrar nas mentalidades o medo
em relacao a mulher, obtendo exito gracas a imprensa, que teve
grande contribui¢io para a opressio do feminino, repercussio ao
odio pelo judeu e 0 medo generalizado do fim do mundo. Como
exemplo, teremos o “De planctu ecclesiae”, que foi redigido a pedido
de Jodo XXII pelo franciscano Alvaro Pelayo, na segunda parte da
obra, encontraremos o longo catalogo dos 102 vicios e mas acoes da
mulher, que era vista como a pioneira do pecado, como podemos
observar no trecho a seguir:

(a) Queixa primeira, a0 menos ao nivel da consciéncia clara: Eva

foi o 'comego’ ¢ a 'mae do pecado. Ela significa para seus infelizes
descendentes' a expulsio do paraiso terrestre’. A mulher ¢ entao
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doravante 'a arma do diabo', 'a corrupg¢io de toda a lei', a fonte de

toda perdigﬁo. Ela ¢ 'uma fossa profunda', "um pogo estreito', 'Ela

mata aqueles a quem enganou’ 'a flecha de seu olhar trmspasm 0s

mais valorosos'. Seu coragio ¢ a 'rede do cacador'. E 'uma morte

amarga' ¢ por ela fomos todos condenados ao trepasse (introducao
en 6,7 ¢ 16). (DELUMEAU, 2009, p. 482).

O trecho acima retrata um aspecto que estruturou ainda mais
o estereotipo da mulher, pois, a partir do s¢culo XII, teve inicio
um processo de intensificacio do culto da Virgem Maria. Por mais
que fosse venerada e respeitada nos primordios do Cristianismo,
esta ndo era reconhecida como um dos santos mais importantes
dentro da Igreja. Contudo, no momento em que a imagem da mae
de Cristo ¢ posta em pauta como idealizacio de mulher ¢ mie, a
for¢a do culto Mariano se espalha por toda a Europa, conquistando
adeptos e fortalecendo a dicotomia entre Maria, a mulher santa, ¢

Eva, a mulher do pecado (BASCHET, 2006, p. 201).

O processo de idealizacio tem como percurso natural a
criacio do contrario daquilo que se tem como modelo, formando-se
uma imagem reversa, uma sombra. Primeiramente, esse princfpio
oposto de Maria foi designado por Eva, aquela que traz o pecado ao
mundo, a que influenciou Adio a cometer o erro e a que se deixou
seduzir por Satands. Porém, durante os séculos XV e XVI, Eva ja
nio era suficiente para representar o espirico maléfico da mulher
(FRANCO JR, 2010, p. 93). Necessitava-se de um personagem
que se desprendesse de toda a fé crista. Era preciso que essa figura
feminina nio caisse apenas na tentagdo, como aconteceu com Eva,
sendo essencial que o feminino fosse a propria tenta¢io comandada
pelo Diabo (BYINGTON, 1993, p. 11). Portanto, o contrario de
Maria transportou-se para o estereotipo da bruxa, enfatizando,
assim, a formacio do espirito feminino maligno.

A Virgem Maie de Deus encarnava dois aspectos do antigo
simbolismo triplice da mulher: a virgem ¢ mae. Mas o cristianismo
IQprImlu 0 terceiro pOl’ltO () thLbrOSO (_bplrl[o dcl noite ¢ o
mundo subterrdneo. Este lado negro do principio feminino
nao debapa1CLeu, ao Lontl(lrlo, quando (6] poder drl Mae de DCU.b
cresceu, desenvolveu a imagem maligna do espfrito feminino. Nas

religi()es antigas, o lado negro estava integrado com a sua face
luminosa, mas agora, inteiramente apartado da parte positiva
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do principio feminino e reprimido, tornou-se totalmente mal. A
esta situagao, adiciona-se uma outra transformagﬁa Nas religic’)es
antigas, a por¢ao ma]igna era relacionada com um ser espiritua],
uma divindade, ou a menos 'Demdnio’. Mas, na Europa crista,
o arquétipo maligno foi projetado em seres humanos. A bruxa
europeia, assim, deve ser entendida ndo somente como uma
feiticeira, mas como a encarnagio do espirito maligno feminino.
Ela ¢ uma pessoa totalmente ma e pervertida sob a dominagio e
comando de Sata. (NOGUEIRA, 2004, p. 181).

Sera pautada nessa dita malignidade feminina que Sprenger e
Kramer, autores do Malleus Maleficarum (O martelo das feiticeiras),
reforcam a ideia de que a perversidade da bruxaria se encontrava
mais frequentemente nas mulheres do que nos homens (KRAEMER,
2017, p. 83). Contudo, haveria de existir uma explica¢io para o fato
de que a cada dez bruxas, houvesse um bruxo. Nicolas Rémy, juiz
loreno, diz ndo ficar surpreso com a proporcio e explica que “esse
sexo ¢ muito mais inclinado a se deixar enganar pelo demonio”,
enquanto Pierre de Lancre afirma que se trata de “um sexo fragil,
que considera e toma frequentemente as sugestdes demoniacas por
divinas” (DELUMEAU, 2009, p. 489). O Martelo das Feiticeiras
conclui com Catio de Utica:

Se nio houvesse a malicia das mulheres, mesmo nio dizendo
nada das feiticeiras, o mundo estaria liberto de incontaveis
perigos. A mulher ¢ uma quimera [...]. Seu aspecto ¢ belo; seu
contato fétido, sua Companhia mortal. E mais amarga que

a morte, isto ¢, que o diabo cujo nome ¢ a morte segundo 0
Apoca]ipse. (DELUMEAU, 2009, 489).

No entanto, a crenca na “fragilidade” feminina nao
impediu que Rémy e Lancre enviassem muitas mulheres a
fogueira. Porém, Jean Bodin recusa a teoria da fragilidade e se
torna um dos mais severos inimigos do sexo feminino entre os
eclesiasticos. Ao debater com Jean Wier, considerado por Bodin
muito complacente, ele alega:

Que se leiam os livros de todos aqueles que escreveram sobre
feiticeiros e encontrar-se-io cinquenta mulheres feiticeiras, ou
entdo demonfacas, para um homem [...]. O que ocorre nio pela

Fmgi]idade do sexo, em minha opinido: pois vemos uma obstinagﬁo
indomavel na maioria. (DELUMEAU, 2009, p 501).
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Os pensamentos descritos acima pertenciam a elite dominante
da ¢poca, que era essencialmente misdgina ¢ pertencente a uma
sociedade estruturalmente patriarcal. Porém, Erik Midelfort tentou
entender o que levou a camada social menos abastada a aderir ao
terror que assolava a alta patente da Igreja e chegou a conclusio
de que os séculos XV e XVI foram palco de uma grande mudanga
social, protagonizada pelos enlaces matrimoniais tardios, alem de
uma por¢io considerada de homens e mulheres que escolheram o
caminho do celibato. Midelfort aponta que “a idade das nupcias
masculinas eleva-se para 25 até 30 anos e para as mulheres de 23 acé

27 anos. A propor¢io das que permanecem solteiras eleva-se de 5

para mais de 20 por cento” (NOGUEIRA, 2004: 176).

O impacto produzido no coletivo social ¢ dificil de avaliar,
uma vez que a sociedade era habituada a “ter 95 por cento das
mulheres casadas, por uma porcentagem de 20 por cento de todas
as mulheres existentes, que permaneciam sozinhas. A este nimero
de "solteironas", deve-se acrescentar as vitvas, que geralmente
formavam de um a dois décimos da populagio” (NOGUEIRA, 2004,
p. 176). Esses novos nimeros devem ter trazido suspeitas para uma
sociedade que era, na teoria e na prética, patriarca]. Logo, 0 numero
crescente de mulheres solteiras apresentava um elemento nocivo
para a estrutura do modo de viver da época, principalmente quando
o pai falecia ¢ a filha ficava sem a tutela formal de um homem.

As mulheres sem assisténcia masculina eram enxergadas com
bastante desconfianga e ameagcavam a mentalidade coletiva, o que
talvez explique o porqué de as mulheres acusadas de bruxaria serem,
em sua maioria, nao casadas ou vitvas. Esse cendrio que se mostrou
crescente fortaleceu as suspeitas em relagio as mulheres solteiras,
pois se acreditava que os individuos do sexo feminino, quando se
encontravam nessa situa¢o, ficavam favoraveis a melancolia ¢ ao
isolamento, o que poderia servir de arma para Sata (KRAEMER,
2017, p. 86).

A sociedade era estruturalmente montada com base na
familia, tanto que as pessoas que ndo a possuiam eram vistas com

estranheza, ¢, no caso das mulheres, com muita desconfianga ¢ temor.
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Esse sentimento relacionado as mulheres sozinhas se deu pelo fato
da cultura do casamento, ja que as mogas ficavam sob a protecio do
pai at¢ o matriménio (DUBY, 2009, p. 129). Ao contrair as nupcias,
o poder sob a mulher era passado das maos do pai para o conjuge.
As vitvas, em particular, ficavam inseguras até contrair o préximo

matrimonio (DUBY, 2009, p. 130).

Em alguns casos, os inquisidores chegaram a conclusio
de que os problemas das mulheres acusadas de bruxaria estavam
relacionados com a falta de um homem que as impusesse limites, pois
os seus estilos de vida eram tidos como libertadores e incontrolaveis
(NOGUEIRA, 2004, p. 234). Em 1571, o Tribunal de Horb liberou
Aghata, vitva de Haans Bader de Bildechingen, com a Condigio
de que ela vivesse de forma tranquila e casta ¢ que permanecesse
dia e noite sob a jurisdigﬁo da familia de seu genro. Sendo assim,
acreditou-se que o problema seria resolvido se a colocassem debaixo

do comando de um homem (NOGUEIRA, 2004, p. 235).

A mulher em si obtinha uma posicao fr:igil na sociedade,
principalmente aquelas que viviam sozinhas, pois podiam ser
facilmente usadas como bode expiatorio. Consideradas fisicamente
fracas, de intelecto inferior ao dos homens, incapazes de suprir suas
necessidades financeiras e emocionais sozinhas, as mulheres foram
perseguidas e taxadas de incredulas, sendo varias vezes acusadas de

se renderem aos encantos do Diabo (DELUMEAU, 2009, p. 496).

Outro elemento primordial para a misoginia da ¢poca ¢ o
fato de que as mulheres tendiam a viver muito mais do que os
homens, mesmo tendo os numerosos partos como empecilho
(NOGUEIRA, 2004, p. 237). Quando se tratava de epidemias,
o numero de mulheres sobreviventes era bem mais elevado. Em
algumas regioes, a taxa de recuperacio feminina era 600 por cento
maior do que a dos individuos masculinos (NOGUEIRA, 2004,
p- 240). “Fator esse que servia de motivo para mais acusagoes de
bruxaria contra as mulheres, pois se acreditava que o nimero
clevado de salvacoes seria fruto de encantamentos ¢ da ajuda de
Satd” (NOGUEIRA, 2004, p. 178).
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Indiscutivelmente, o sexo feminino era visto como inferior
€ perigoso, algo que trazia males grav{ssimos a0 mundo, pois a
mulher era estereotipada como: crédula, impressione’we], tagare]a
inconstante, mais carnal do que o homem, etc (DELUMEAU,
2009, p. 483). Ademais, acreditava-se que sua fé era mais fraca por
natureza, pois o proprio nome dado ao sexo demonstra tal coisa,
ja que Feminina vem de Fe e minus (DELUMEAU, 2009, p. 484).
A mulher também era conhecida pelas suas paixdes incorrigiveis,
que desencadeavam a inveja e a vinganca, duas das principais
caracteristicas da bruxaria (RUSSELL; ALEXANDER, 2008, p. 102).
Assim sendo, ¢ necessario que possamos perceber que a misoginia
oriunda desses séculos resultou na justificacio da perseguicio a

mulheres consideradas bruxas.

Diante da grande for¢a do sentimento rancoroso ¢ mordaz
ao feminino, muitas mulheres foram vitimas das fogueiras e forcas,
reforcando, assim, o estereotipo marcante da bruxa como sendo

mulher, um ser naturalmente maligno.

Apesar dos seculos XV e XVI terem sido uns dos porta-vozes
mais eficazes na proliferacao da misoginia, estes infelizmente nio
foram os unicos. O discurso desmoralizante em torno da mulher
permaneceu por séculos a fio, enfraquecendo-se durante o século
XX e comecando a despedacar-se no problematico e instigante

! ! . . A . . . . ! .
seculo XXI. Porém, as reminiscéncias das convicgdes misoginas
ainda permanecem no imaginario social, resultando em acoes ¢

representagées com forte teor de ViOlél’lCia contra a mulher.

Pode até ser que a associacdo entre O $exo feminino e Sata
tenha sido descartada do cotidiano, mas os preceitos misoginos
de inferioridade ¢ submissdo ainda permanecem em atitudes e
falas presentes no dia a dia da contemporancidade. Enquanto os
discursos direcionados ao feminino nos séculos XV e XVI serviram
de justificativa para acusar mulheres de bruxaria, os discursos que
insistem em permanecer no século XXI servem para categorizar
mulheres como apéndices dos homens, pois, como ainda se ouve

falar, a mulher deve ser bela, recatada e do lar.
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Se cunple nuestro mandado

As mulheres e os instrumentos legais na execucio
da justica em Castela

Valerice Fonseca dos Santos

O direito enquanto normativa social

A medida que os seres humanos foram se estruturando em
torno de agrupamentos, suas vivéncias passaram a serem pautadas
por normas que sofreram reformula¢des durante o curso da historia
e foram transmitidas através da oralidade e da cultura escrita.
Afinal, como afirma o Jurisconsulto romano Ulpiano, no Livro I do
Digesto: “onde ha sociedade, ha direito” (ubi societas, ibi ius).

Essas normativas sociais, esse direito, foram construidos a
partir da ideia de que para que exista um estado de harmonica
vivéncia comunitaria e individual, necessitamos de “uma sociedade
politica, regida por leis e fundada em um acordo universal ¢
invariavel, que beneficia todos igualmente, ¢ organizada com base
em deveres mutuos privilegiando a vontade coletiva” (Livro I,
Cap. VI apud VILALBA, s/d, p. 64). Para que isso ocorra, abrimos
maio de certas prerrogativas sociais e obedecemos a um conjunto
de normas em que somos inseridos ao nascermos, que regulam os
direitos e deveres dos individuos dentro da sociedade. Sobre sua
fun¢io pratica, Carvalho as caracteriza enquanto um meio que
deve “disciplinar condutas sociais” (CARVALHO, 2009, p. 75),
a0 passo que define sua ideia do que seria o direito como “um
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. . ! ~ .
instrumento, constituido pelo homem com a finalidade de regular
condutas intersubjetivas, canalizando-as em dire¢io a certos
valores que a sociedade deseja ver realizados” (CARVALHO,
/ . .
2009, p.75). Tambeém podendo ser compreendido a partir da
. - / I . . . .
conceituag¢io do filésofo da Politica e do Direito Norberto Bobbio,
que define o direito como um:
Conjunto de normas de conduta e de organizacao, constituindo
uma unidade ¢ tendo por contetido a regulamentacio das relacoes
fundamentais para a convivéncia ¢ sobrevivéncia do grupo social,
tais como as relacdes familiares, as relagdes econdmicas, as relacoes
superiores de poder, também chamadas de relagdes politicas,
¢ ainda a regulamentagio dos modos e das formas através das
quais o grupo social reage a Violagﬁo das normas de primeiro
grau ou a institucionalizacdo da sang¢do. Essas normas tém como
escopo minimo o impedimento de acdes que possam levar a
destruicio da sociedade, a solucio dos conflitos que ameagam e
que tornariam imposs{vel a prépria sobrevivéncia do grupo se nao
fossem resolvidos, tendo também como objetivo a consecugio e

a manutengao da ordem e da paz social. (BOBBIO, 2000, p. 349
apud MOI, 2016, p- 13).

Desse modo, podemos entender o direito enquanto uma
materializa¢ao da normatizagao social, em que a0 mesmo tempo
em que ele ¢ fruto de um contexto, ele o regula, estipulando
puni¢des para aqueles que porventura a desobedecerem. Sobre
isso Hart escreve, ao discutir sobre condutas contrdrias a
1egislagﬁo, mais precisamente sobre o direito criminal que, “se
desobedecermos, diz-se que infringimos a lei ¢ que o fazemos
¢ juridicamente errado, uma Violagﬁo do dever ou um delito”

(HART, 1964, p. 34).

O que, portanto, implicou e implica, em alteracoes para
acompanhar as modiﬁcagées sociais, dentre elas a insercao de
outros povos e seus diferentes padroes de comportamento e
estruturacio. Foi o que ocorreu, falando de maneira generalizada,
com o direito medieval, que possuindo suas raizes no direito
romano justinianeu, sofreu grande influéncia do direito costumeiro
germanico. Além da atuacio das concepgdes religiosas e morais do
per{odo, que ocasionou, dentre outros aspectos, no “hibridismo”
de pecados e delitos.
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Durante a baixa idade média, mais precisamente em Castela,
o direito estava envolto em uma multiplicidade de legislacoes
que coexistiam e de certa forma competiam, possuindo entre si
semelhancas e diferencas, a0 mesmo tempo passavam por uma scrie
de modificacoes empreendidas pelos Reis catolicos Fernando de
Aragio e Isabel de Castela.

O direito castelhano e a sua multiplicidade de legislagoes:
Especulo, Fueros, Siete Partidas e Ordenanzas Reales

Embora houvesse um direito régio, um direito em vias de
centralizaciao, havendo foros decisorios arquitetados e que levaram,
ao fim ¢ ao cabo, a Coroa, como grande fonte da decisio juridica,
existiam ainda no cenario castelhano durante as dltimas décadas
da idade média direitos costumeiros e foreiros, que diferiam
de acordo com a localidade. Tendo suas origens no ius commune,
o direito romano-germano-canonico hibrido, enquanto direito
consuetudinario que vigorou nessa regido, mais amplamente por

toda Europa feudal antes das primeiras codificagoes.

Dentro dos limites territoriais e juridicos de Castela, e
pensando na Coroa de Aragio como uma das hegemonizadas por
Castela nesse sinodo de Coroas que vai ser a Espanha, ja havia o
Fuero Juzgo de 654 dos visigodos, legislaciao que foi posteriormente
promulgado no século XIII por Fernando 111, além de também ter
tido a Lex Romana Visigothorum' em 506. Além disso, Castela teve
alguns precedentes de codifica¢io, nio no sentido que se deu no
seculo XIX, como por exemplo, o codigo civil ou comercial, mas
como uma ordenagido razoavelmente unitaria de um conjunto de
formas juridicas. Embora elas nao funcionassem como uma tnica
lei, que ¢ o sentido moderno de um codigo, tutelavam bens juridicos

comuns no mesmo fuero legislativo.

A Coroa castelhana, sobretudo durante o século XV, tentou
cleger fueros judiciarios com o objetivo de centralizar ¢ hierarquizar
a justiga. Valladolid foi um caso, assim como Toledo, Madrid

1 Leis romanas vigentes no reino visigotico de Tolosa.
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quando for restaurada ja no s¢culo XVI, ¢ outras cidades maiores,
como Zaragoza ¢ Salamanca. Entretanto, os direitos estruturados
processuais ainda continuaram competindo com os fueros feudais.
Desse modo nio havia uma tnica fonte de normativas sociais, mas

sim, uma p]ura]idade de fontes do direito em Castela.

Com objetivo de diminuir essa mu]tip]icidade de legislagées,
houve diversos projetos unificadores, atraves da formulagao
de novos cédigos jurl’dicos, como as Ordenagées Afonsinas.
Empreendido por Afonso X, como um mecanismo de imposicio
do poder real, acreditando que tal medida diminuiria o poder da
nobreza ¢ a ado¢io de normativas de acordo com a localidade.
Tal acao nao foi o primeiro projeto jur{dico de Afonso X, tendo
anteriormente regulamentado a atuacio dos Alcaldes” na atuacio
do processo. Apesar dos esforcos empreendidos pelo monarca,
a unificacdo juridica através das ordenagdes afonsinas nio foi
completamente alcancada, tendo outras legislagcdes continuado a
ter papel atuante em Castela, como os fueros reais, ordenamientos e
as Siete Partidas.

Essas tentativas de unificacio do corpus juridico foram
efetuadas durante toda a Baixa Idade Média castelhana, inclusive
durante a monarquia dos Reis Catolicos Fernando de Aragio
¢ Isabel de Castela. O que acabou de certa forma contribuindo
para uma pluralidade de codigos de conduta, com semelhancas ou
proximidades entre algumas leis. Uma vez que, a medida que um
novo Cédigo jur{dico era formulado com a intencao de unificar o
direito castelhano, ele era construido em partes a partir de legislacoes
j;i existentes e que nem sempre perdiam sua funcionalidade jur{dica.
Alem disso, o contexto social, moral e religioso de Castela, ao passo
que passou por modificacdes no transcorrer dos anos, também
sofreu permanéncias.

2 Exercente da titularidade de uma autarquia municipal, que preside o equivalente aos
dias atuais, com devidas consideracdes a uma cdmara municipal, formada por ele préprio
¢ outros conselheiros, onde o alcalde executa os acordos dessa corporagio, sem prejuizo
de suas atribui¢oes, sendo também delegado do governo na ordem administrativa, além
de poder exercer igualmente a fungio de Juiz. Real Diciondrio de Lingua Espanhola da Real
Academia Espanhola.
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Essas tentativas de unificacio e amultiplicidade de normativas
juridicas podem ser observadas de forma materializada no Fuero
Real e no Especulo, por exemplo. Sendo o primeiro, uma legislacio
formada por “550 leis, organizadas em 4 livros ¢ 72 titulos,
que diziam respeito a diversas questdes cotidianas das cidades
como, “herancas, doacdes, casamentos, transacdes comerciais,
procedimentos juridicos e administracao” (SILVA, 2008, p. 1-7).
Construido, assim como o fuero juzgo, segundo Gonzalo Martinez
Diez, como uma legislacio que deveria desempenhar a funcio de
“unificador y complementario de los fueros locales en las tierras
del viejo reino de Castilla” (DIEZ, s/d, p.42), desempenhando essa
encargo a partir do reinado de Afonso X. Abaixo uma pintura em
azulejo na Plaza Mayor de Sevilla, que representa o juramento dos
fueros realizado pelos Reis Catdlicos, Fernando de Aragio e Isabel

Figura 1: Jura de los Fueros por los Reys Catélicos. Fonte: Historia National Geographic.

Assim como o Fuero Real, o Espéculo também foi elaborado
durante o século XII, mais precisamente em 1255 por uma corte,
“ . ! . !
esta obra aspiraba a ser una vasta sintesis del derecho comun
romano-canonico en lengua romance, y parece que iba destinada a

todo el reino” (DIEZ, s/d, p. 42). Apesar de ter sido formulado apos
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os fueros, para atender ao projeto unificador do direito castelhano,
/ . - \ - P
seus codigos nio chegaram a fase de conclusao. O que nio se tornou
obstaculo para que fosse utilizado como base para ordenamientos.
o sy .
Sobre o Especulo, Diez escreve que:
Gran enciclopedia de todo el saber jurl’dico del derecho comun
vertida al romance para que fuera asequible aun a aquellos que
no habian seguido los cursos de la Universidad o de los Estudios

Generales; obra que carece de paralelo en cualquier otro reino o en
cualquier otra lengua vulgar. (DIEZ, s/d, p. 43).

Um outro exemplo de legislacio castelhana elaborada
como um mecanismo unificador do direito foi as Siete Partidas.
Construtdas também durante o reinado de Afonso X (1221-1284),
eram condicionadas pelos fueros, tendo alcancado o swatus de
principal cédigo a ser usado em Castela somente a partir do século
XVI. Entretanto, apesar de nio ocupar este mesmo espaco durante
o reinado dos Reis Catolicos, ainda no século XV, as Siete Partidas
eram uma das normativas juridicas de maior circula¢do juntamente
com o Espéculo e o Fuero Real.

Las Partidas por su caracter diddctico y como gran enciclopedia
jurfdica no podia ser promulgada como cédigo 0 compilacién de
vigencia inmediata; seran los letrados los que iran introduciendo

en sus decisiones administrativas o judicia]es la doctrina y las
soluciones contempladas en las partidas. (DIEZ, s/d, p. 44)

Dividida em sete “partes”, por sua vez dividas em titulos,
onde constam as leis, as Siete Partidas tiveram sua aplicabilidade
ativa até o século XIX. A sua presenga, enquanto uma normativa
social, ndo foi limitada somente a Castela, alcancando outros
territdrios da Peninsula Ibérica, assim como outros corpora
juridicos castelhanos que ultrapassaram fronteiras e estabeleceram
proximidades juridicas com Portugal. Tal fato se deu acravés
das relagoes politicas, na maior parte do tempo pacificas, que
possibilitaram a circula¢io das normas. Essa circularidade fez com
que Portugal recebesse influéncia das legislagées castelhanas, por
meio, segundo Domingues, da “integra¢io de determinados textos
]egislativos € aproveitamento de ideais de reforma judiciéria; por

outro lado” (DOMINGUES, 2014, p. 214). Com a influ¢ncia direta
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das Siete Partidas na legislacao portuguesa, esse estabelecimento
de relagdes de influéncias niao ocorrera de maneira unilaceral.
Castela também sofrera mudancas devido a organiza¢io juridica
portuguesa. Sobre isso, citamos mais uma vez Domingues, quando
cle descreve que um dos pontos do processo de criag¢io do cargo
. . . A . .
de corregidor castelhano se deu devido a existencia de corregidores
de comarca em POTtuga].
Pelo menos, no que concerne a substitui¢io dos dois meirinhos
régios de Além e Aquém—Douro por um tnico meirinho-mor de
Portuga] (Nuno Martins de Chacim, circa 1261), a zmalogia ¢
demasiado ilgida para se nao detectar mais uma permeabilidade
na organizacdo juridico-territorial do reino adoptada, sobretudo
a partir de 1258, por Afonso X. Mais tarde, em pleno curso do
século X1V, a influéncia dos corregedores de comarca (magistrados
sucessores dos meirinhos-mores) far-se-4 sentir em sentido
contrario. Ou seja, o corregidor castelhano tera sido criado (a sua
primeira referéncia normativa fiavel continua a ser a das Cortes de
Alcala de Henares de 1348) por influéncia do homologo portugucés.
(DOMINGUES, 2014, p- 224).

Nos deslocando do seculo XIII e partindo para o século XV,
periodo do recorte da nossa pesquisa, podemos citar as Ordenanzas
Reales de Castilla enquanto uma normativa juridica integrante
nio somente de um projeto de unificacio das legislacdes, mas
de um processo de centraliza¢io e hierarquiza¢io da justica e do
direito. Reunindo 1163 leis, as Ordenanzas Reales de Castilla foram
formuladas durante o reinado dos Reis Catolicos, Fernando de
Aragio ¢ Isabel de Castela, pelo legista Montalvo, o que ocasionou
que seu codigo juridico ficasse conhecido como Ordenamiento de
Montalvo. Tal ordenamento retomava uma série de normas existentes
em outras legislagoes, e teve como objetivo, segundo a historiadora
Fernanda Moi, “elaborar um corpo legal oficial, capaz de facilicar
a aplicacdo da justi¢a ¢ aumentar a sua eficacia em todo o reino”

(MO, 2016, p. 14),

Com os Reis Catolicos, as ordenanzas reales passaram, ainda
citando Moi “a ter carater geral, tendo suas leis promulgadas pelos
monarcas — muito diferente do antigo direito consuetudinario e
local — ¢ com a aplica¢do e distribuicao da Justica” (MOI, 2016, p.
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112). Abaixo podemos observar seu Titulo XV do Libro segundo, que
trata das acribuicoes dos Alcaldes e Juezes,0s Juizes.

Libwo. 1} LT

TERIWN o pig bigheren TDazquea Deria low arees o O
A amigly R beass o gt Ios feha canatcer

nanlos pueve arro Slauo fos e paz i non podea juz3a: nin eftar
losrrepesca quiens em D quefe nboa
llos La otorgaten. dfp al, fena lnl:.mm =:l?n: m

o enlas carres De aleala Dpeca fama i':z:bu'nl
mienga . FLfy eo nuelera bolunraps ::gh!amrm"mm uh.gr:::z
.Din

€loo tales jueses orvinariosvenen pevecha ofros
/}' leales r 02 buena: :lifmuq:c,. -
T fEcotoicla v apan Cibfonrin  arta exla § €0 120000 oe fonts on b
1 jusgaz los pleytos nerecha ~wigio Devos  E De mas feria, Syns
poz fun fabez ropoa fia fefo vque fean/  yrasonm i el que misale o) vic ] -
* |mifos v Debuena palabraalosque bt iefena opzy libvaz los omes. Drea Yaiom: Bl Bps
_¢mferen anteellosamisto £ fbreta h.rdg:uﬁm OTDERATIqEE  ~er g o shox
<D teman a vios i alos fefiarcs quz MIJE? RN prreda (22 ey po2 que ‘-,.;.,._” ;‘;}1.--‘»'-
(fos pomenveleovan cloficlo. Barg  ferfavefomefiov fym redson Geen o AL e
. | fpavios temieven quarnariean bepe i enel apitamienta velos omeo 1 o e £
| cart conpleoan €My  {randalas plepioo, Pero feyenve [0 o v o ooy
| temferZance i alos fenoreo quelos  yrepma /o coDefa/a otra feiovaque % o/ 0 f-—v{‘:“
| pufieren abrvan mieDo vt berguenca erevale fefiario e wepnnfe gt el
|Deertazpues que tienen fus logares  pelgunatierra Zal moge: como - ¥ xVr ¢/
_tpara efta fenemos que Lo puepa ik d
s bonrravel [ngaz que tiene/ 1o com
@Ley.fp.qualesvenenvefalos i confejoneomes fablos
gavores i alcaloess algmma cofa ereare hf;-;lwu
el qne fud i enmenpaz
t  revefenrendive/o ve eyt fyernand pucva
fefo non pucna fer 13 i ot v
e guqmmh pal
libraz verecha men nfene al fyertio
m,.::: te . Min el que muva poz que’ ® -l - ,..n:
ke cn, alas partes quan &.purummm

vo um:rwnu pafdier s
Az jupsio po: palabre, in el forve snhmm;umn (]

UA. BHSC. JyR_ 147

Figura 2: Ordenanzas Reales de Castilla, Libro segundo, titulo XV. Delos Alcaldes e Juezes.
Fonte: Biblioteca de la Universidad de Valladolid (s/d, p. 139).

Reis legisladores e a estrutura juridica castelhana:
de voceros a Chancillerias

Mesmo em meio a essa pluralidade juridica, o sistema de
justica em Castela possu{a uma estruturagao e suas atividades
executadas dentro dos tribunais e fora deles, relacionadas a execucio
da justica, realizadas por homens. O exercicio jur{dico era um oficio

masculino. Ainda que houvesse a concepgio de que as mulheres eram
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seres dotados de atributos que lhes possibilitavam entender sobre
os codigos juridicos, tal como atesta o historiador medievalista
Marcelo Pereira Lima, “a lei nio considerou isso suficiente para que
clas usurpassem oficialmente atividades consideradas masculinas”
(LIMA, 2018, p. 7). Nao podendo assim, desenvolver nenhum cargo
de cunho juridico, como de vocero’, por exemplo, funcio definida
pelas Siete Partidas como “home que razona pleyto de otri en juicio
el suyo mesmo en demandando 6 en defendiendo: et ha asi nombre
porque con voces et con palabras usa de su oficio.* Podendo somente
exercer a profissdo, homens que fossem “sabidor de derecho, 6 del
fuero 6 de las costumbre de la tierra porque lo haya usado de grant
tiempo, puede seer abogado por otri”.?

Assim como, elas ndo poderiam atuar como vocero, o cargo de
Jueces, juiz, também nio estava aberto a presenca feminina. Além
das mulheres, de acordo com o historiador Jos¢ Luis de las Heras
Santos, “eran excluidos, entre otros, quienes profesasen religion
distinta de la cristiana, [...] los siervos, los deficientes mentales, los
que padeciesen enfermedad habitual o tara fisica y los eclesiasticos”
(SANTOS, 1996, p. 108). Podendo, portanto, segundo as Siete
Partidas, ser desempenhados por homens “leales, et buena fama, et
sin mala cobdicia, et que hayan sabiduria para judgar los pleytos
derechamente por su saber 0 por uso de Luengo tiempo, et que sean
mandos et buena palabra a los que vinieren en juicio ante ellos, et
sobre todo que teman a Dios”.® Devendo ainda possuir formagio
sobre as leis civis e seculares.

Os homens que desejassem ocupar a fun¢io de Jueces
deveriam, além de atender aos critérios acima explanados, passar

3 A nomenclatura sobre essa atividade foi encontrada em outros trabalhos como
“bocero”, entretanto, na edicao de 1807 das Siete Partidas, utilizada nesse trabalho, estd
escrito como “vocero”. Assim como, no Real Diciondrio de Ll’ngua Espanhola da Real Academia
Espanhola ¢ no dicionario de Martin Alonso, onde “vocero” corresponde a atividade
explicada no texto.

4 Cf. Terceira Partida, Titulo VI, De los Abogados. Ley I. Qué cosa es vocero, et por
qué ha asi nombre. p. 434.

5 Cf. Terceira Partida, titulo, Lei I1. %ién puede seer vocero, et quién non lo puede
seer por si nin por otri. p. 434

6 Cf. Terceira Partida, Titulo IV, De los Jueces, et de las cosas que Deben facer et
guardar. Ley IIL p. 392.
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por uma averiguacao acerca de suas informagdes pessoais, onde eram
observados aspectos como “su experiencia en empleos anteriores,
su capacidad y formacion; pero tambien sus vinculos familiares,
extraccion social, lugar de realizacion de los estudios, edad, habitos
de vida y costumbres” (SANTOS, 1996, p. 107). Os mais qualificados
eram escolhidos pelo Consejo Real, ¢ seus nomes encaminhados ao

monarca, o qual realizava suas nomeacoes, sendo ele mesmo, o rei

considerado o “juez supremo” (SANTOS, 1996, p. 108).

A imagem de monarca legislador foi amplamente utilizada
por, Fernando de Aragio ¢ Isabel de Castela durante o processo
de solidificacio do seu reinando atraves da centralizagio e
hierarquiza¢io do direito e da justica. Baseado em preceitos
aristotelicos e tomistas, o exercicio da justica era visto pelos Reis
Catolicos, segundo MOI, através do entendimento de que “o justo
¢ dar a cada um o que lhe ¢ devido, pois as a¢des do homem devem
conduzi-lo a0 bem-comum” (MOI, 2016, p. 113). Sendo, portanto,
funcio dos reis conduzirem seus stditos ao caminho correto
além da aplicacio de punicoes quando devido. Ao cumprir essas
prerrogativas, os monarcas, enquanto escolhidos por Deus, também
estavam assegurando a seus suditos o reino dos ceus. O que nos
possibilita refletir em como a religiosidade permeava as normas
juridicas, assim como quando as Siete Partidas colocam que uma das
prerrogativas que um homem deveria atender para exercer o cargo

de Jueces era ser cristio.

Essa centralizacio ¢ hierarquizacio do direito e da justica, que
serdo utilizadas nos demais capitulos como um dos aspectos para o
entendimento da analise autos judiciais, se estabeleceram por meio
da modificagio das estruturas judiciais ja existentes, nio somente
na construgao de uma imagem de Fernando de Aragio e Isabel de
Castela como reis legisladores, como também na elaboracio de
novos projetos unificadores dos Cédigos 1egislativos, ]é que “esse
pluralismo juridico representava um entrave para o processo de
consolidacio do poder monarquico que, além de combater forcas

externas, deveria também se preocupar com as forcas internas
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dissidentes” (OLIVEIRA, 2010, p. 03). Conforme ressaltado pelo
historiador Perry Anderson, a centraliza¢io do direito significa
dialeticamente também uma certa descentralizagﬁo, uma vez que
ha uma expansiao do sistema de justica para que possa atender de
maneira mais contundente a populagio, capilarizando um maior

numero de pessoas.

Desse modo, Fernando de Aragio e Isabel de Castela
construiram para si uma imagem ndo apenas de reis legisladores,
mas reis justos e que estavam presentes nos pleitos judiciais
do reino, aplicando o direito. Essa representacao fez parte do
imaginario construido em torno dois reis, perpetuando-se na
longa duracio, como por exemplo no quadro de 1860 presente
no Palacio Real de Madrid. A pintura historica tenta reconstituir
uma cena de administragﬁo da justica, colocando ao centro os reis
catolicos. A rainha Isabel de Castela com um pergaminho em uma
das maios, e ao seu lado, Fernando de Aragio, ambos com uma
expressdo compenetrada ¢ impassivel. Nas laterais, proximos aos
monarcas, em que se pode perceber pelas vestes que sao religiosos,
nobres e doutores nas leis. Bem como, um homem em p¢, lendo um

documento judicial.

No primeiro plano, podemos observar ao lado esquerdo
homens e mulheres esperando para demandar por justica. Enquanto,
ao lado direito, temos possivelmente trés funcionarios, um sentado
atras de uma mesa, escrevendo, ao passo que o outro encontra-se
em pé entregando um pergaminho 4 um rapaz, e o terceiro parado,
tambem de pe. Estando atras deles, guardas reais. Apesar de ambos
os monarcas estarem posicionados de frente para quem observa o

quadro, ¢ Fernando de Aragio que se encontra ao centro da tela.
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Figura 3: Los Reyes Catdlicos administrando justicia. Fonte: Historia National Geographic.
Disponivel em: heeps://historianationalgeographic.com.es/a/reyes-catolicos-entre-
amor-y-politica.”

Figura 4: Imagem recortada da anterior.

7 Obs: o link se encontra quebrado. Por gentileza informar novo link.
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Uma das principais instancias juridicas castelhanas, que
atuava juntamente aos monarcas era o Consejo Real, institui¢ao que
desempenhava papéis tanto administrativos como judiciais durante
o reinado dos Reis Catdlicos. Funcionando como o que Santos vai
denominar como um tribunal superior de Castela, executando a
funcio de “el organo supremo de justicia para todos los tribunales
pertenecientes a la jurisdiccion real ordinaria” (SANTOS, 1996,
p. 109). Podendo transferir processos que corriam em instancias

menores, para serem decididos em sua sessdo plenaria.

O Consejo Real possuiu atribui¢des nao somente judiciais, mas
de ordem administrativa e legislativa. Além de ser atribuido a ele o
dever de divulgar e interpretar as leis. Tudo isso sendo efetuado em
nome do rei. O presidente do Consejo Real também exercia funcoes de
comando na camara e nas cortes de Castela, tendo frequentemente
reunides com o rei. Fisicamente, sua estrutura era dividas em salas,

que eram responsaveis por atribui¢des administrativas e judiciais.

Além dele, também formava o conjunto de érgﬁos jur{dicos
o Consejo da Camara, orgio responsavel pela outorga de oficios que
eram responsabilidade do rei, dentre eles, os oficios judiciais. Assim
como os corregimentos, que desempenhavam a funcio de ctribunais
em instancias municipais com Alcaldes e corregidores na fungﬁo de
. ! . . . / . . .
juizes. Havia ainda as Chancillerias, tribunais que funcionavam em

Valladolid ¢ Granada, onde podemos ver uma imagem atual do

predio em que funcional a antiga Real Chancillerta de Valladolid.

ol

Figura 5: Palacio de los Vivero, antiga Real Chancilleria de Valladolid. Fonte: hteps://
valladolid.portaldetuciudad.com.
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Sujeitas de direito

Ainda que estivessem excluidas do exercicio do exercicio
das leis, como atesta a lei XIII do Titulo XII, presente na Primeira
Partida, que determinava que “las mugieres se pueden escusar por
racon de fflaca e de liviana® natura ¢ aun porque les nos caue de
aprender leyes en escuelas nin usar pleytos amenudo entre los
uarones™. As mulheres foi permitido o direito de demandar por
justica, assegurado nas legisla¢des, como no Especulo, que mesmo
sendo uma obra incompleta, traz em sua lei 4.2.14, transcrita no
trabalho de Craddock, a possibilidade de abertura de pleitos por
mulheres enquanto uma estratégia na busca por justica:

Et dezimos otrossi que ssi muchos querellossos venjeren ant’el
que oviere de judgar cada vno por rrazonar ssu pleito que deuen
hlego Oyr ¢ librﬂr 211 que quel‘ellare primero Hheras Cnde SSy Hhere
que ssea ante Comeﬂ(;ado p]eito de varon o de mugiel’ que ssea tan

coytado porque ssi non gelo librasse luego sse le tornarie en grant
danno. (CRADDOCK apud BEZOS, 2013, p. 74).

As Siete Partidas, também normatizou os pleitos judiciais
femininos, permitindo essa possibilidade em casos como crime de
adultério, onde mulheres casadas poderiam demandar contra seus
respectivos maridos, segundo a Lei V, do Titulo II, da Terceira
Partida: “fuese en razon de afulterio, ¢ sobre traycion que alguno
dellos ficiese 6 quisiese facer contra el outro, 6 contra su sefior 0 al
regno; ca tales cosas quando acaesciesen bien se pueden demandar
en juicio para haber derecho."

Assim como o Espéculo ¢ as Siete Partidas, o Ordenamiento de
Montalvo tambem  legislou sobre, segundo aponta a historiadora
espanhola Maria Sabina Bezos, ao analisar o Titulo IV do Livro I, que
continha a determinacio a quem a prerrogativa juridica de demandar
por justica se estendia. Apesar de apontar que Nao era um texto
muito elucidativo, Bezos conclui que as mulheres nao se encontravam
“excluida sea cual sea su edad o su estado civil” (BEZOS, 2013, p. 86).

8 De poco peso, inconstante. Real Diciondrio de Lingua Espanhola da Real Academia
Espanhola.

9 Partida Primeira, Ticulo XI1, Lei XII.

10 Terceira Partida, Titulo II, Del demandador et las cosas que hd de catar. Lei V. p. 355.
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A historiadora Maria Cristina ressalta que, por mais que o
1. - . ! . . .
pronome utilizado na regulamentacio juridica fosse, na maioria
das vezes, masculino, exceto quando determinada lei era voltada
A ! ! ! . .
para um genero especifico, ¢ possivel se deparar com uma ideia
de normas elaboradas para um coletivo que abarcava ambos os
A . . ok
géneros. Como por exemplo, no trecho abaixo retirado das Siete
Partidas:
USH]T]OS ponel‘ en algunas ]eyes de este ]ibl‘o nuest({iciendo: TOdO
hombre que tal cosa hiciere, reciba tal pena y entendemos por
aquella palabra que la prohibicion pertenece tanto a la mujer como
al vardn, aunque no hagamos mencion de ella, fuera de aquellas

cosas en que sefialadamente les otorgan mejoria las leyes de este
libro nuestro.!!

Alem das demandas, o geénero feminino tambeém estava
presente na multiplicidade de legislacoes castelhanas, nas
normatizacdes dos delitos. Havendo inclusive a existéncia de uma
certa paridade entre os géneros no Fuero Real, bem como afirma os
historiadores Gonzalo Martinez Diez e Jos¢ Manuel Ruiz Ascencio,
a partir da Lei IX, do Titulo V, do livro IV,

No fuero real queremos destacar de este texto legal la bisqueda
de una cierta igualdad ante la ley cuando se incurre en algin tipo
de delito, asi como la responsabilidad exclusiva del delincuente.
Ast lo recoge la ley IX del titulo V, del libro 1V, que trata sobre
las penas, cuando dice que "Todo el mal debe seguir al que lo face,
ast que el padre non sea penado por el fijo, nin el fijo por el padre,
nin la muger por el marido, nin el marido por la muger, nin el
hermano por el hermano, nin el suegro por el yerno, nin el yerno
por el suegro, ni el pariente por el pariente, mas cada uno sufra la
pena por lo que ficiere segund fuero manda, e el mal se cumpla en
aquel que lo ficiere'. (MARTINEZ DIEZ; RUIZ ASENCIO apud
BEZOS, 2013, p. 73).

Tal paralelismo nio pode ser observado na compreensio
da magnitude do adultério, delito mais bem observado pela nossa
pesquisa devido ao nosso terceiro capitulo. Considerado um crime
contra a honra do marido e uma acao que possibilitava a insercao
de filhos bastardos. Enquanto, que, ao ser cometido por um homem
casado e uma mulher solteira, nio era visto com o mesmo nivel

11 Partida 7. Titulo 33. Ley 6. Volumen 3. Pdgs. 97v. y 98r.
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de gravidade, pois nio acarretaria as consequéncias mencionadas

anteriormente. Sobre isso, as Siete Partidas determinavam que:
Adulterio es yerro que home face yaciendo 4 sabiendas com
muger que es casada O desposada com outro [...]. del adulterio
que face el varon con outra muger non nasce dano nin deshonra
4 la suya: la outra porque del adulterio que ficiese su muger con
outro, finca el marido deshonrado recibiendo la muger 4 outro
en su lecho: et demas porque del adultério que ficiese ella puede
venir al marido muy grant dano; ca si se emprefiase de aquel con
quien fizo el adulterio, vernie el fijo extrafio herdero en uno con
los sus fijos, lo que non avernie 4 la muger del adulterio que el
marido ficiese con outra. Et por ende pues que los dafios et las
deshonras non son iguales’.

Enquanto Fuero Juzgo trazia consigo alem da diferenciacio
da normatizacio do adultério de acordo com o género, a existéncia
ou nio da vontade da mulher de praticar o delito. Caso ocorresse
de forma forcada, a legislacao determinava que o esposo da vitima
receberia os bens do criminoso, e em caso da existéncia de filhos
como fruto do crime, os bens passariam a eles. Entretanto, caso
o delito fosse realizado de forma consensual pela mulher, ela e o
amante deveriam ser entregues para que o marido traido decidisse
qual puni¢do ou nio os daria, incluindo a condenacao a morte.
Sobre isso, atesta a Lei I, do Titulo IV, “se le entreguen ella y el

adultero, para que haga de ambos lo que quisiere™”.

O assassinato da mulher adiltera nao estava passivel de
punicio caso fosse cometida pelo marido, “Si el marido 0 esposo
matare a la muger y al adultero, nada pague por el homicidio™*.
Ao pai da moga também era permitida tal acio, desde que, ele
a encontrasse adulterando dentro de suas propriedades, como
coloca a Lei I, do Titulo IV, intitulado De los Adulterios:

Siel padre mate 4 la hija que en su casa hiciere adulterio , no haya
pel’la alguna: mas Si no quisiel‘e ﬂlatar]& pueda hacel‘ de enﬁy de]

adultero lo que quisiere , y ambos sean en su poder: si despucs‘de
la muerte del padre la hallaren en tal delito sus hermanos 6 tios,

12 Partida Séptima, Titulo XVII Los Adulterios, Ley I, Qué cosa es adulterio, et onde
tomd este nombre, et quién puede facer acusacion sobrél et 4 quales, p. 648.

13 (/.i.7.JUk 4. R R.). Titulo IV, De los Adulterios. Lei . Cf. Valedomar (1798, p. 182).
14 (/.1.1.17.1ib.4.F .R ). Titulo IV, De los Adulterios. Lei I. Cf. Valedomar (1798, p. 183).
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quede en poder de éstos con el complice, para que hagan de ellos
lo que quisieren."

Norma semelhante pode ser encontrada nas Siete Partidas,
entretanto, sO podendo tirar a vida da filha adulcera, caso seu
amante receba a mesma puni¢io. Assim como ¢ colocado na Ley
X1V, da Partida VII:

"Fallando el padre 4 su ﬁja que fuese casada, faciendo adulterio
com algunt home en su casa misma 6 en la de su yerno, puede
matar su fija et varon que fallare con ella faciendo nemiga; pero

non debe matar al uno et dexar al outro'.'

Havia também diferengas nas penalidades quando 0
adultério era cometido por um homem casado e uma mulher solteira.
Caso forcada, o homem era punido com “100 azotes™. Agora,
se fosse praticado de maneira consensual, era direito da esposa
traida vingar-se da amante da mancira que melhor lhe conviesse,
como atesta a lei do Fuero Juzgo, que define que “La que cometa
adulterio con marido ageno, y se le pruebe, sea puesta en poder
de su muger, para que se vengue de ella como quisiere™™ O que
nos mostra a presenca de punicoes diferentes nio somente no que
tange a consensualidade do aduleerio, mas ao género que o cometia.
Sendo quando o adultério cometido por uma mulher de forma
assentida, embora o amante tambem fosse punido, as penalidades
para com a adultera estavam entre as san¢oes penais da legislacao.
Diferentemente de quando um homem cometia adultério com uma

mulher solteira, recaindo a puni¢io somente sobre a amante.

Se cunple nuestro mandado:" as mulheres e os
despachos juridicos

As mulheres castelhanas, ao utilizarem do seu direito de

demandar em pleitos como uma estratégia na busca por justica e

15 (/.6.tit. 7.1ib. 4. F . R..). Titulo IV, De los Adulterios. Lei L. Cf. Valedomar (1798, p. 183).

16 Partida Séptima, Titulo XVII Los Adulterios, Ley XIV Cémo el padre que fallare
algunt home haciendo con su fija que fuuese casada, debe matar 4 amos ¢ non 4 ninguno

dellos. p. 656
17 (/. 1.¢ie. 10 1ib. 4. F . R ). Titulo IV, De los Adulterios. Lei I. Cf. Valedomar (1798, p. 187).
18 (/. 4.tic. 6.1ib. 3. F . R ). Titulo IV, De los Adulterios. Lei I. Cf. Valedomar (1798, p. 184).
19 Cf. Reino de Castela (29 jan. 1493, folio 8).
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a0 terem seus comportamentos normatizados pela multiplicidade
de legislacoes, participaram de um ritual juridico que seguiu
determinados padrdes, compreendendo uma série de documentos.
Através da analise dessa documentagio podemos observar na pratica
aléem da participagio feminina, os meandros da estrutura judicial
castelhana. Em nossa pesquisa utilizamos alguns desses documentos

juridicos, tais como:

Cartas de Seguro

. . /1-
Se configuraram em documentos juridicos outorgados pelos
. . ! . /. P
tribunais em toda a peninsula iberica, que estabeleceram protecio
! .
real em nome dos monarcas para seus suditos, abarcando ambos
A . . 1
0s generos, assim como os bens e a rede de sociabilidade de quem
. . . ! . . .
requeria. Sendo amplamente distribuidas em situacoes de conflitos,
/. . A . . .
como em casos de mulheres como vitimas de violéncia marital, assim
A . . . .
como salvaguarda durante o transito de castelhanos, incluindo judeus,
mouros e ciganos. Sobre essa documentagio, Teodoro atesta que:
Os reis, além de terem de punir os homens que agissem contra
a integridade fisica ¢ moral dos suditos da Coroa, também eram
obrigados a ajudar as pessoas consideradas indefesas. Tal atributo
era delegado as monarquias por comentarios jurl’dicos, como a
Glosa Castellana al 'Regimento de prl’ncipes de Eg{dio Romano,
realizada pe]as mios de Juan Garcia de Castrojeriz, na qua] o rei
aprendia a importancia de proteger os peregrinos, as vitvas, orfios
e todos os que nio podiam 'defender seus direitos'. (TEODORO,
2016, p. 230).

Emplazamientos

Eram documentos legais que tinham como fun¢io tanto
determinar um tempo para que scja executada alguma acio juridica,
assim como a defini¢io de um prazo para que algum individuo
comparecesse perante uma insticui¢ao de justica castelhana para
prestar esclarecimentos, seja para se defender, acusar ou alguma
outra participa¢do em pleito. Sobre esses despachos, o dicionario
de Martim Alonso, os caracterizam como um ato de “acusar ante

el tribunal [...] citar a una persona en determinado tiempo y lugar
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y especialmente para que dé razon de algo” (ALONSO,1986, p.
999). Enquanto as Siete Partidas, estabeleceram que “tanto quiere
decir como llamamiento que facen a alguno que venga ante el
judgador 4 facer derecho 0 4 complir su mandamento; et puédelo

facer el rey, 0 el judgador 6 el porteiro por mandado dellos™.

! . . ! -
POdemOS Observar €¢ssas caracteristicas ]urldlcas no
. ! .

emplazamiento referente aos autos do processo de aduleerio de

Teresa Peres, onde foi determinado que seu segundo marido, Pedro

de Medina, deveria apresentar suas acusacdes perante o Consejo

/ . . . !
Real em um periodo determinado de seis dias apos a data do
. ! . !

€mplazaml€nto. O documel’lto tambem estabeleceu que, na hlpotese

o~ . . . \

do nao comparecimento de Pedro de Medina, ele seria levado a
revelia.

parescades personalmente ante los del nuestro Consejo que esta

¢ resyde ayende los puestos fasta syis dias primeros seguientes en

seguimiento de los susodicho ¢ a decir ¢ alegar de vuestro derecho

lo que quisyeredes contra la dicha Teresa Peres ¢ acusar de nuevo

sy quisyeredes los quales dias seys dias vos damos e asinamos por

tres plazos, e terminados los dos dias primeros, ¢ por postrimero

plazo e los dos dias // segundos por segundo plazo, terceros

pro postrimeros plazos e término perentorio acostumbrado e

aprecibimiento que vos fazemos que sy venieredes e paresgieredes

como deves los del nuestro Consejo vos oyran e guardaran vuestra
justicia, en otra manera vuestra absengia avida por presengia.ﬂ

Cartas Ejecutérias

As cartas ejecutorias eram documentos judiciais utilizados
para informar acerca da decisio de um pleito, segundo o dicionario
medieval castelhano elaborado por Martin Afonso, as ejecutdrias
configuravam um “despacho o letras que comprenden la ejecutoriade
una sentencia” (ALONSO, 1986, p. 138). Seguiam um certo padrio

quanto asua estruturagio, que se asseme]hava a outros instrumentos

20 Terceira Partida, Titulo VII, de Los emplazamiento. lei I. Qué quicre decir
emplazamiento, et quién puede facer et em qué manera debe seer fecho. p. 443

21 Inhibitoria a Francisco de Luzén, corregidor de Medina del Campo [Valladolid],
y emplazamiento a Pedro de Medina, a peticion de Teresa Pérez, viuda de Juan de Burgos,
vecina de esa villa, casada en segundas nupcias con el citado Pedro, sobre los malos tratos
que recibe de sumarido. Cf. Bezos (2013 p. 444).
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legais do periodo. Contendo em seu inicio a citacio do nome dos
reis “Don fernando e donia ysabel etca” (REINO DE CASTELA, 23
maio 1492, folio 1), a qual autarquia judicial o documento estava
sendo dirigido, podendo ser por exemplo a um alcalde, seguido de
cumprimentos “salud e gragia”zz e da identiﬁcagﬁo sobre aque]e a
quem a ejecutoria se referia, descrevendo o nome, podendo conter
ainda a cidade referente a vecinidad.’

Além disso, as ejecutérias também poderiam conter
informacoes sobre as relacdes de parentesco de quem as recebia,
principalmente, assim como em outros documentos judiciais, se a
ejecutoria fosse outorgada em nome de uma mulher. Podendo ser
caracterizada como filha, esposa, ou irma de a]guém. Sendo assim,
significa, através de uma figura masculina. Entretanto, em alguns
casos, tal informagio tinha cunho de relevancia para os autos do
processo, como no caso de Teresa Peres, descrita em sua carta
ejecutoria como “muger que fue de juan de burgos ¢ es agora de pedro
de medina su segundo marido” (REINO DE CASTELA, 29 jan.
1492, félio 1). Em que o esclarecimento de seu segundo casamento,
tem sua importancia calcada no fato de o pleito de Teresa Peres ser

contra seu segundo marido.

As ejecutérias ainda poderiam conter, No corpo do seu texto,
informacoes acerca do processo, retomando os acontecimentos
que ocasionaram a abertura do pleito, como por exemplo ainda a
carta ejecutoria de Teresa Peres, na qual, logo no primeiro folio, o
documento traz uma das acusacoes realizada por Pedro de Medina,
algo que ja havia sido descrito em autos relativos a fases anteriores
do processo: “diz que contra ella avia dado el dicho pedro de medina
diziendo que ella se avia ydo de su casa a su mengua ¢ desonrra”
(REINO DE CASTELA, 29 jan. 1493, f6lio 1). Assim como decisoes

judiciais anteriormente outorgadas.

22 Satde e graga.

23 Calidad de vecino (ALONSO, 1986, p. 1616). Vecino ¢ aquele que mora com
outras pessoas em uma mesma cidade, vila ou casa, em moradia independente. Que possui
casa ou familiares em uma cidade ou vila ¢ contribui para os encargos ou distribuicoes,
embora atualmente nio viva no local. Que conquistou direitos proprios de vecindad
(qualidade de vecino) em uma cidade ou vila, por haver habitado durante um determinado
tempo pela lei. Real Diciondrio de Lingua Espanhola da Real Academia Espanhola.
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Figura 6: Ejecutoria en pleito de Teresa Pérez, vecina de Medina del Campo, acusada de adulterio
por su marido Pedro de Medina. Fonte: RGS, LEG, 149301, 23

Dada nuestra carta de ynibicion para los dichos Corregidores e
alcaldes para que non procediesen ma contra ella ¢ de enplazar
en con que el dicho pedro de medina para que veniese en en su
seruicio de la dicha cabsa e a la acusar sy quisiese. (REINO DE
CASTELA, 29 jan. 1493, folio 3).

Ou ainda pode trazer depoimentos, que fizeram parte do
processo ¢ de alguma forma contribuiram para a decisio da ejecutdria.

Sobre Razon que la dicha teresa peres se presento antellos e
por vna su peticion [...] la acusacion yntentada non procedia ¢
que notoriamente hera ynpertinente ¢ mal ynformada ¢ non
progediente que ella eramuger de buena fama ¢ enesta conversagion
e que non se a venydo nin absentado por Adulterio nin a honra nin
desonrra del dicho pedro de medina. (REINO DE CASTELA, 29
jan. 1493, folio 3).
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Termina, realizando a func¢io para qual foi designada,
determinando a decisao do processo. No caso de Teresa Peres, apds
terem ouvido ambas as partes, “Recibian e Resebieron A amas las
dichas partes y A cada vna delas a la prueva Conviene a saber al
dicho pedro de medina de su Acusagion e querella e de todo lo
por el dicho y alegado y a la parte de la dicha teresa peres de sus
exebgiones y defensyones” (REINO DE CASTELA, 29 jan. 1493,
folio 6), o que nao podemos afirmar que ocorria em todos os casos,
pelas situacoes mais diversas com as quais as justicas lidavam.
Entretanto, as ejecutdrias vinham com a decisio do pleito. “fasta
tanto que concluyeron e por los del nuestro consejo fue avido por
concluso el dicho pleito [...] dieron ¢ pronunciaron su yntencgion
por bien por nada por ende que deuian Absoluer e absoluieron ala

dicha teresa peres (REINO DE CASTELA, 29 jan. 1493, folio 6).

/ o o~ ! . . -

Alem da decisao, tambem poderia vir a taxa¢do das custas do
pl‘OCf:SSO, cm que cra detel‘minado qual das pal‘tes aTcaria com as
despesas. Poderia abrigar algum outro tipo de decisao, dependendo
do processo. Terminava-se, informando o local da sentenca e a data,
assinada pelo escrivano.”

Dada en la villa de olmedo a veynte ¢ nueve dias del mes de
enero Anno del nascimiento de nuestro sennor ihesu xpo de mill
€ quatrocientos € noventa e tres annos gundisaluus 1igcnciatus
franciscus dotor et abbas iohanes ligenciatus jo licenciatus yo
fernando de cisnos escrivano de camara del Rey e de la Reyna
nuthros sennores la fiz ¢ escriuir por su mandado con Acuerdo de

los del su consejo [rubrical. (REINO DE CASTELA, 29 j jan. 1493,
folio 8).

Cartas de Perdio

Outro exemplo de instrumento legal de execucio de justica sao
as cartas de perdio, documento que tinham como intuito absolver
individuos acusados como autores de delitos. Tais decisoes juridicas
foram concedidas em situacoes diversificadas, contudo, geralmente
outorgadas em razio de Viernes Santo, dia santo. Como na carta de
perdio de 10 de novembro de 1494, concedida em Sevilla, “Perdon de

24 Persona que por oficio publico estd autorizada para dar fe de las escrituras y demds
actos que pasan ante ¢l. Real diciondrio de Lingua espanhola da Real Academia Espanhola.
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Viernes Santo a Pedro Garcia de Herrera, hijo de Diego de Herreray
de dofia Inés Peraza, condenado a muerte por haber asesinado a dona

Antonia, su esposa” (A.G.S., R.G.S., 1494 — XI - 414).

As cartas de perdﬁo poderiam trazer consigo a determinagéo
do degredo, empreendida comumente para evitar penalidades mais
graves, como a pena de morte. Sobre isso, Teodoro aponta que,
segundo os legistas do periodo, o degredo era utilizado, juntamente
com a execucdo publica, com finalidade nio apenas corretiva, mas
como uma maneira de exemplificar para a comunidade o destino
que aguardava quem praticava delitos, “um ato exemplar, de modo
que as pessoas evitassem a pratica de homicidios, roubos, incéndios
¢ de outros crimes com medo de serem severamente castigadas”
(TEODORO, 2016, p. 230). Podendo também ser estabelecido como
uma pena tempordria, onde o condenado teria que prestar servicos a
Coroa enquanto estivesse em exilio, “era imposta para que 0 criminoso,
em troca da remissdo concedida pelo monarca, colocasse seu proprio
corpo a disposicio da armada régia” (TEODORO, 2016, p. 229). As
cartas de perdio e as penas de degredo foram utilizadas em toda a
peninsula ibérica, como no exemplo abaixo, outorgado em Portugal,
monarquia que tambeém passou por um processo de centralizacio,
assim como Castela, entretanto com especificidades distintas.

Umﬁ carta de perdﬁo l'égiﬂ quﬁtl‘oceﬂtistﬁ reporta o deSF€C1'10
tragico do casamento entre Alvaro Teixeira, um escudeiro que
habitava a cidade portuguesa da Guarda, ¢ uma mulher conhecida
como Margarida Machada.1 Segundo a peca, embora Teixeira
beSC COl]SidCradO um marido exemplal‘, sua CSPOSQ (6] [r'cll/él
Frequentemente CcOom outros hOmenS, CXpOndO‘O a uma COndi(;Z_lO
vexatoria. Tudo teve um fim, porém7 quando Teixeira descobriu
cm ﬂagrante (6] adu]tério dﬂ I'nulher c, [Olﬂado pel'& raiva, degolou—a
com um so golpe. Relata a carta que esse escudeiro, apds se entregar
a Justica, foi condenado, pelo rei d. Afonso V (1432-1481), a

residir trés anos em Ceuta para se integrar ao grupo de soldados
que tinha de combater os turcos. (TEODORO, 2016, p. 229).

Consideragdes finais

Desse modo, em nosso artigo, tentamos demonstrar como
Castela, durante o final da Baixa Idade Média, estava envolta
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em uma pluralidade de fontes do direito, formada em partes por
tentativas de unificacoes legislativas, com similaridades e diferencas
que coexistiram. Contudo, diferentemente dos codigos normativos,
a estrutura judicial castelhana tinha fun¢oes bem definidas, que
passaram, assim como o direito, por um processo de hierarquizagio
¢ centralizagﬁo empreendido pelos Reis Catolicos. Isso signiﬁcou
também, dialeticamente, uma desconcentragio, uma vez que houve
uma expansdo do sistema de justi¢a para o atendimento de maneira
mais ampla da populac¢io. Foi transmitida uma imagem dos Reis
Catolicos enquanto monarcas legisladores, que estavam “presentes”
nos pleitos de seus suditos, atentos a execucao da justica. Nessa
conjuntura, ao feminino foi limitada a participa¢io em cargos
juridicos. Nao puderam existir, por exemplo, mulheres voceros ou
juczes. Entretanto, elas estiveram presentes nos codigos, nio somente
nas leys que normatizavam suas condutas ¢ definiam seus delitos
¢ puni¢des, mas também naquelas que lhe asseguravam direitos.
Figuravam, desse modo, em todos as legislacdes do periodo, como
0 Espéculo, Fueros, Siete Partidas ¢ Ordenanzas Reales. Apareciam
em cada uma de acordo com as singularidades da normativa. Além
disso, as mulheres castelhanas tambem se fizeram presentes nos
atos judiciais, no papel de acusadas ou de demandantes. Sendo
mencionadas em diferentes tipos de instrumentos legais de execugao
de determinagées judiciais. Como por exemplo, cartas de perdﬁo,
cartas de seguro, emplazamientos e cartas ejecutorias. Sendo
assim, apesar do feminino nio ter sido dado o direito do exercicio
de funcoes juridicas, elas estiveram presentes nos pleitos, através
das normatiza¢des de seus comportamentos ¢ como demandantes
judiciais.

Referéncias

Fontes?

REINO DE CASTELA. Conselho Real. Sentencia. RGS, LEG, 149301, 197. A las
justicias, especialmente las de Medina del Campo, que guarden la sentencia dada
en el pleito de Teresa Pérez con su actual marido, Pedro de Medina, al cual reclama

los bienes que la pertencen, ya que no vivia com ¢l. Olmedo. 29 de janeiro de 1943.

25 Fontes transcritas ¢ legislacoes do perfodo.

178



Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas

REINO DE CASTELA. Carta de Seguro. RGS, LEG, 149205, 536. Seguro y
amparo real a Teresa Pérez, vecina de Medina del Campo, que teme de Pedro de
Medina, su marido. Valladolid. 23 de maio de 1492.

REINO DE CASTELA. Oficio. RGS, LEG, 149209, 259. Para que las justicias de
Medina del Campo y de las ciudades de Ledn, Salamanca, Astorga, Zamora, Avila
y Palencia autoricen a Pedro Medina, vecino de Medina del Campo. Valladolid.
3 de setembro de 1492.

REINO DE CASTELA. Oficio. RGS, LEG, 149209, 262. Que las justicias de
Medina del Campoyy de las ciudades de Ledn, Salamanca, Astorga, Zamora, Avila
y Palencia permitan a Teresa Pérez presentar sus testigos en el pleito tratado con

su marido Pedro de Medina, que la acusa de adulterio. Valladolid. 4 de secembro
de 1492.

Carta de Seguro de Isabel I declarando bajo su guarda a Isabel Diaz de Sevilla,
mujer de Bartolomé de Palma de quien, por estar separado y viviendo con
otra mujer, teme que la mate. A.G.S, C.C.A., DIV., 42, DOC. 8. In: BEZOS,
Maria Sabina Alvares. Violencia contra las mujeres en la castilla del final de la edad
media: Documentos para el estudio de las mujeres como protagonistas de su
historia. Tese (Doutorado em Historia). Departamento de Historia Antigua y
medieval,Universidad de Valladolid, Valladolid, 2013.

Las Siete Partidas del rey Don Alfonso el Sabio, cotejadas con varios codices
antigos. Por La real Academia de la Historia. Madrid: 1807.

Inhibitoria a Francisco de Luzon, corregidor de Medina del Campo [Valladolid],
y emplazamiento a Pedro de Medina, a peticion de Teresa Pérez, viuda de Juan
de Burgos, vecina de esa villa, casada en segundas nupcias con el citado Pedro,
sobre los malos tratos que recibe de sumarido. In: BEZOS, Maria Sabina Alvares.
Violencia contra las mujeres en la castilla del final de la edad media: Documentos para
el estudio de las mujeres como protagonistas de su histéria. Tese (Doutorado
em Historia). Departamento de Historia Antigua y medieval,Universidad de

Valladolid, Valladolid, 2013.

Ordenanzas Reales de Castilla, Libro segundo, titulo XV. Delos Alcaldes e Juezes.
Biblioteca de la Universidad de Valladolid.

SANTOS M. Coronas Gonzalez. Fuero juzgo de Juan de la Reguera Valdelomar 1798.
Estudio Preliminar. Madrid: Agencia Estatal Bol Etin of Icial del Estado, 2015.

REINO DE CASTELA. Conselho Real. Ejecutoria. RGS, LEG, 149301, 23.
Ejecutoria en pleito de Teresa Pérez, vecina de Medina del Campo, acusada de
adulterio por su marido Pedro de Medina. Olmedo. 29 de janeiro de 1493. Félio 03.

79



Representagdes do Feminino na Antiguidade e no Medievo

Bibliografia

ALONSO, Martin. Diccionario Medieval Espaﬁol. Salamanca: Universidad
Pontificia de Salamanca, 1986.

ALVAREZ PALENZUELA, Vicente Angel. La Corona de Castilla en el siglo XV.
La Administracion Central. Espacio, Tiempo y Forma, S. 111, t. 4., p. 79-94, 1991.

BEZOS, Maria Sabina Alvares. Violencia contra las mujeres en la castilla del final de
la edad media: Documentos para el estudio de las mujeres como protagonistas de
su historia. Tese (Doutorado em Historia). Departamento de Historia Antigua y
medieval,Universidad de Valladolid, Valladolid, 2013.

DIAZ, Inaki Bazan. La violencia legal del sistema pena] medieval ejercida contra
las mujeres. Clio ¢ Crimen, n. 5, p- 203-227, 2008.

JESUS, Kathianne Borges de; VIDOTTE, Adriana. Os conceitos de monarquia ¢
justica nas ordenanzas reales de castilla. Goiana: Faculdade de Historia/UFG, [s/d].

TEODORO, Leandro Alves. Crime e perdio em Castela e Portuga] (séculos XTIV
e XV). Rev. Hist., n. 175, p. 227-248, 2016.

LIMA, Marcelo Pereira. O género do adultério no discurso jurl’dico do governo
de Afonso X (1252-1284). Tese (Doutorado em Historia). Programa de Pds-

Graduagﬁo em Historia, Universidade Federal Fluminense, 2010.

MOI, Fernanda de Paula Ferreira. Direito e justica durante o reinado dos reis catdlicos:
analise a luz das ordenanzas reales de castilla. Tese (Doutorado em Historia).

Programa de Pos-Graduacio, Universidade Federal de Goids, Goiania, 2016.

RODRIGUEZ, Juan José Iglesias. Conflictos y resisténcias femininas. Mujeres
y justicia em la Espana moderna. In: HERNANDEZ, Margarita Torremocha;
ALONSO, Alberto Corada (ed.). La mujer em la balanza de la justicia (Castilla y
Portugal, siglos XVII'Y XVIII). Valladolid: Castilla Ediciones, 2017.

OLIVEIRA, |. G. R. A Configuragio Foral Castelhana nos Séculos XII e XIII
¢ o Sonho da Reconquista Juridica nos Moldes do Realengo do Rei Sébio. XIV
Encontro Regional da Anpuh-Rio: Memoria e Patriménio. Anais... Rio de Janeiro:
Anpuh-Rio, 2010.

SANTOS, Josk Luis de las Heras. La organizacion de la Justicia Real Ordinaria
en la Corona de Castilla durante la Edad Moderna. ESTUDIS, v. 22, p. 105-139,
1996.

ISABEL La Catolica. Historia National Gcogmphic, Dispom’vel em: https://historia.
nationalgeographic.com.es/personajes/isabe]—la—catolica/Fotos. Acesso em: 04 ju].
2022.

180



Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas

TILLY, Louisie A. Género, Histéria das Mulheres e Histéria Social. Cadernos
Pagu, v. 3, p. 29-62, 1994.

VINYOLES VIDAL, Teresa. Respuestas de mujeres medievales ante la pobreza,

la marginacion y la violéncia. Clio & Crimen, n. 5, p. 72-93, 2008.

MARTINEZ DIEZ, Gonzalo; RUIZ ASENCIO Jos¢ Manuel. Leyes de Alfonso X:
I1. Fuero Real. Avila: Fundacién Sdnchez Albornoz, 1988.

ZALAMA, Miguel AngelA Arquitectura ¢ Urbanismo en Medina Del campo
en la época de los reyes catélicos: Datos para su estudio. Boletin del Seminario de
Estudios, p. 321-335, 1997.

CRADDOCK, JERRY, R. El texto del Espéculo. Initium: Revista Catalana
d'Istoria del Dre, n. 3, p. 221- 274, 1998.

181






Bios

Anny Barcelos Mazioli

Iniciei meu percurso académico fazendo Inicia¢io Cientifica
em Historia Medieval, meu campo de estudos compreendia a
Historia do corpo, sob a perspectiva do controle da sexualidade. Ao
concluir o mestrado académico, me tornei professora estatutaria da
rede estadual de Ensino do Estado do Espirito Santo. Atualmente,
estou cursando o doutorado, no entanto, atuo em um novo campo
de pesquisa ¢ em uma nova temporalidade: a Historia das emogdes,
com enfoque nas emocdes femininas no seculo XVIIL. E-mail: anny.

mazioli@gmail.com.

Carolline da Silva Soares

E graduada em Historia (UFES), mestre e doutora em Historia
Social das Relagées Politicas (UFES). Atualmente, cumpre estzigio de
docéncia/pds-doutorado no Programa de Pos-Graduagio em Hiscoria
Social das Re]agées Politicas (UFES), onde ministra a disciplina
Representagdes do feminino na Antiguidade ¢ no Medievo. Possui bolsa
CAPES/PNPD e atua sob supervisio do Prof. Dr. Gilvan Ventura
da Silva. Possui pesquisas vinculadas a Historia do cristianismo no
Império Romano, especificamente no norte da Africa, e género no
cristianismo primitivo. E-mail: carollines@gmail.com

183



Representagdes do Feminino na Antiguidade e no Medievo

Cicera Leyllyany F. L. F. Miiller

E graduada em Histdria pela Faculdade Saberes (2016) e
mestra em Historia Social das Relagoes Politicas, pela Universidade
Federal do Espirito Santo (2021), com a disserta¢io intitulada O
corpo e seus meios disciplinadores: uma analise das Questdes 153 e 154 na
Suma Teologica, de Tomas de Aquino (se¢culo XII1), orientada pelo Prof.
Dr. Sergio Alberto Feldman, com apoio da Fundacio de Amparo
a Pesquisa ¢ Inovacio do Espirito Santo (Fapes). Atualmente ¢
membra do Laboratério de Estudos Tardo Antigos ¢ Medievais
Ibericos / Sefaradis (LETAMIS-Ufes) e compde o corpo docente
da prefeitura do municipio de Serra, Espirito Santo. E-mail: cissal.
muller@gmail.com.

Irlan de Sousa Cotrim

Doutorando em Historia Social das Relagoes Politicas pela
Universidade Federal do Espirito Santo (Ufes) com financiamento
Fapes. Mestre e Licenciado em Historia pela Ufes. Pesquisador do
Laboratdrio Fronteiras Interdisciplinares da Antiguidade e suas
Representacoes (Limes/Ufes). Possui experiéncia em Historia, com
énfase em Historia Antiga e Medieval, atuando principalmente
nos seguintes temas: representagoes, Principado, imagem imperial,
numismatica, retorica e ensino de Historia. E-mail: irlancotrim@
gmail.com.

Larissa Rodrigues Sathler

E doutoranda em Histdria Social das Relacoes Politicas pela
UFES. Mestra ¢ Licenciada em Historia pela mesma instituicao.
Membra do Laboratorio de Estudos sobre o Império Romano (Leir/
ES). Tem como foco de estudo Historia Antiga com énfase em
Império Romano do Ocidente, Antiguidade Tardia, usos do Corpoe
do Espaco, alem de dialogar com os Estudos de Género. Atualmente
desenvolve a pesquisa Corpo, espago e disciplina na Antiguidade Tardia:
Jodo Cassiano e a formagdo de monges perfeitos nas Galias (Sec. V) com o
auxilio financeiro da FAPES. E-mail: lary.sath@gmail.com.

184



Carolline da Silva Soares, Pablo Gatt & Tamara Silva Chagas

Pablo Gatt

Possui graduac¢do em Historia pela Faculdade Saberes (2016)
¢ Mestrado em Historia Medieval pela Universidade Federal do
Maranhio (2019). Acualmente ¢ Doutorando em Historia Medieval
pelo Programa de Pés—Graduagéo em Historia Social das Re]agées
Politicas da Universidade Federal do Espirito Santo ¢ Professor
Voluntdrio no Departamento de Historia na mesma Universidade,
ministrando a disciplina Corpo, Sexo e Poder I (Codigo: HIS-13174).
Membro do Laboratorio de Estudos Tardo Antigos ¢ Medievais
Ibericos Sefaradis (LETAMIS/UFES) ¢ do Grupo de Pesquisa
Brathair - Grupo de Estudos Celtas ¢ Germanicos (UEMA). Tem
experiéncia na area de Historia, com énfase em Historia Medieval,
atuando principalmente nos seguintes temas: sexualidade, Tomas
de Aquino, Idade Media, Summa Theologiac ¢ Pecado Original.
E-mail: gattpablo@gmail.com.

Paula Falcao

Paula Falcao ¢ graduada em Comunica¢io Social/Jornalismo
(UFES), mestra em Comunicag¢io e Cultura (UFR]) e doutoranda
em Comunica¢io (UER]), pesquisando violéncia contra a mulher
€ acesso a informagﬁo no Brasil. E-mail: pau]afa]caos@gmail.com.

Talita Plum

Possui graduacao em Historia pela Universidade Federal do
Maranhido (2017), especializagio em Patrimonio Arquitetonico,
Urbanistico ¢ Ambiental pela Universidade Ceuma (2021) e
mestrado em Histdria pela Universidade Federal do Maranhio
(2021). Tem experiéncia na area de Historia, com ¢énfase em
Inquisicio Portuguesa, atuando principalmente nos seguintes
temas: resisténcia crista-nova, redes de comércios e redes de auxilio
envolvendo homens de negocios de ascendéncia judaica e confisco
de bens. Atua também na area de Patrimodnio Arquiteténico ¢
Urbanistico, com ¢énfase nos estudos que relacionam as atuais
condi¢des dos Centros Historicos brasileiros com a atividade da
prostituicao. E-mail: talicaaplum@gmail.com.

185



Representagdes do Feminino na Antiguidade e no Medievo

Tamara Silva Chagas

Pesquisadora em Historia da Arte. Acualmente, cursa
Doutorado em Historia Social pela Universidade Federal do
Espirito Santo. Bolsista Capes. Mestra em Artes ¢ bacharela em
Artes Plasticas pela mesma instituicio. Graduada em Gestdo de
Recursos Humanos pela Universidade Vila Velha. Autora do livro
“Frederico Morais: a critica de arte e seus desdobramentos” (Edufes,
2019). Publicou artigos cientificos em diversas revistas academicas
nacionais ¢ internacionais. Estuda, principalmente, temas da
Historia da Arte Contemporanea, com énfase sobre os seguintes
topicos: arte brasileira, arte dos anos 1960/70, critica de arte, arte
conceitual, pop art. E-mail: tamara.chagasl@gmail.com.

Valerice Fonseca dos Santos

Possui graduacio de licenciacura em Historia pela
Universidade Federal do Maranhio (2017). Mestre pela Universidade
Federal do Maranhdo em Historia e Conexdes Aclanticas: culturas e
poderes, com a dissertagﬁo intitulada: “Sujeiras de direitos: estmrégias
femininas na busca de justica em Castela no baixo medievo”. Tem

. A . ! . 14 . A . ! . .
experiéncia na area de Historia, com énfase em historia medieval,
atuando principalmente nos seguintes temas: Justica, casamento,

prostituicao e imaginério. Contato: Valericefonseca@gmai].com.

186






® 0733760363

0 facebook.com/EditoraMilfontes

@espacomilfontes

Conheca mais sobre a Editora Milfontes.
Acesse nosso site e descubra as novidades que preparamos para Vocé.

Editora Milfontes, a cada livro uma nova descoberta!

Este impresso foi composto utilizando-se as familias tipograficas
Cormorant Garamond.
E permitida a reprodugio parcial desta obra, desde que citada
a fonte e que ndo seja para qualquer fim comercial.

TS

, T
IKAROS  TURIS

{tr

MILFONTES



